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೧ 
ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು 
ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟರ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ 
ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೨೨, ೧೯೨೯ 


ಉಪನ್ಯಾಸ ೧ 
ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಧರ್ಮ 


ತುಲನಾತ್ಮ ಕದೃಷ್ಟಿ ಹಿ ಯಿಂದ ಧರ್ಮದ ದರ್ಶನದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಲೆಯನ್ನು ತೊಡುವ ಈ ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಟು ದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾ ್ಯ೦ಚೆಸ್ಟರ್‌ 
ಕಾಲೇಜು ಮತ್ತು ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದವರಿಗೆ ನಾನು ತುಂಬ 
'ಖುಣಿಯಾಗಿದೆ ನೆ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬುನಾದಿ ಪಡೆಯಿತಾಗಿ ಈ ಮಹಾವಿದ್ಯ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದರ 
ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಯುವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸಮಂಜಸವೇ. 


೧. ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮದ ವಿಜ್ಞಾನ ಬೆಳೆದದ್ದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದಾಗಿ-ಪ್ರಾಚ್ಯಪವಿತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಕಾಶನ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯ 
ಯನ, ಮತ್ತು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಈ ಎರಡೂ ವಿವರಗಳು 
ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ್‌ನ ಮಹಾಪಂಡಿತರಿಂದಲೇ ಸ್ಕೂ ರ್ತಿ ಪಡೆದವು. ಸಿಂಧೂ- 
ಆರ್ಯಧರ್ಮಗಳ ನಿಷ್ಣಾತ ಅನ್ರೇಷಕನಾದ ಫ್ರೆ ಪೆಡಿರಿಕ್‌ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮ್ಯೂ ಲ್ಲರ್‌ 
ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಪ ಸ ವಚನಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಜ್ಯಪ ಪವಿತ್ರ 

ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಐವತ್ತು ಸಂಪುಟಗಳ ಪ ಪ್ರ ಕಾಶನದಿಂದಲೂ ಇದರ ಅಧ್ಯಯ 
ನ್ಟ ಉತ್ಸಾಹ ಒದಗಿಸಿದನು. ಮ್ಯಾಕ್‌ ಮ್ಯ್ಯಲ್ಲರ್‌ ಈ ಧರ್ಮವಿಜ್ಞಾನದ 
ಮೇಲೆ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು "" ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಮುಖ ಧರ್ಮಗಳ 
ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ. ಪ್ರವೇಶಿಕೆ! > ಎಂದು ಬಣ್ಣ ಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ 
ಮಹಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು, ತತ್ರಾಪಿ ಭಾರತೀಯ ಆಸ್ತಿ, ಕವಾದ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ- 


| ಜೈನಧರ್ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಇದರ ಸೆಂಬಂಧದ ವಿಚಾರವಾಗಿ, ಮುಂದುವರೆಸಿ 


ಸ್‌ ದನು ಇದೇ ಕಾಲೇಜಿನ ಡಾ. ಎಸ್ಟಿನ್‌ ಕಾರ್ಪೆಂಟರ್‌ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸ. 
| ಅಧ್ಯಯನದ ಈ ಶಾಖೆಯನ್ನು ನಾವು ವ್ಯವಸಾಯಮಾಡಿ ಮುಂಬಂಸುವ 

ವರೆಗೂ ಕಾರ್ಪೆಂಟಿರ್‌ನ ಹೆಸರನು  ನೈಜಕೃ ಪ್ರ ತಜ್ಞ ತೆಯಿಂದ ಸೆ ಸ್ಮ ರಿಸಿಕೊಳ ಳುತ್ತೆ ತ್ಕೇವೆ. 
ಆಕ್‌ "ಫರ್ಡ್‌ನೈನ್ನೊಬ್ಬ ಪ್ರಾ ಬಾಡ ಸರ್‌ ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ ಟೈಲರ್‌ 


ತನ್ನ "ಪ್ರಿ ಫ್ರಿ ಮಿಟಿವ್‌ ಲ್ಹರ್‌' ಮತ್ತು “ಆನ್ಸೊ ಪಾಲಜಿ' ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 


೧೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಯನ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟನು. 
ಜೀಂಸ್‌ ಫ್ರೇಜರ್‌ನ ಚಿರಸ್ಕ್ಮ 5ಡೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ "ದಿ ಗೋಲ್ಡ ನ್‌ Hp 
" ಟೊಟಿಮಿಸಂ ಮತ್ತು ಎಕ್ಲೊ ಗಮಿ' po ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೂಲ ಮತ್ತು 
ವಿಕಾಸದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ಅಮೌಲ್ಯ ಸೆಂಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿವೆ. ವಿಶ್ವದ ಗುಹ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮನುಷ್ಯ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಜೆಲ್ಲುವಂಥ ಕಾಡುಜನರ 
ಹಾಗೂ ಆದಿವಾಸಿ ಜನರ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು “ಪದ ತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿರುವ ಹಲವಾರು ಮಾನವ ವಿಜ್ಲಾ ಪ್ರನಿಗಳ ಬರಹಗಳನ್ನು ನಾನು ಉಲ್ಲೇ 
ಖಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿರದು. ಈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ "ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ಎಡೆ ರ್ಡ್‌ ಬೈಲ 
ಉದ್ಯಾಟಿಸಿದ ಮಾನವವಿಜ್ಞಾ ನದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಇಂದು ಡಾ. ಮ್ರ ಚ 
ಅವರು ಸಮರ್ಥರಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿ. 


ಪ್ರಾಣಿವಿಕಾಸವಾದವು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಇಂಬು ಕೊಟ್ಟಿತು; 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ನೆರವಾಯಿತು; 
ಅಸಂಸ್ಥ ಂತೆ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣ ವಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕ ತ ಮತ್ತು 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಸಿತ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಗುವುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಗತಿಯೆಂದು 
ಮಾನವಶಾಸ ಸ್ರೈವು ಸಂಡುಕೊಂಡಿತು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ, ಬೇತೆ ಸಾಂಘಿಕ 
ಬ ಗಳಂತೆ ಧರ್ಮವೂ ಅದೇ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಮಾನವ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಒಂದು ಹಂತವಾಗಿದೆ. ತುಲನಾತ್ನ ಶೈ ಕಥರ್ಮದ ಅಧ್ಯಯನ 

ಪ್ರಗತಿಹೊಂದಲು ಇರುವ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಿರಿಯನ್‌, 
ಜ್ಯ್ಯಾಬಲೋನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಇಜಿಫ್ಟಿ ಯತ್‌ ಸ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುವ ಸೆ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಒದಗಿರುವುದು ಒಂದು. ವಿದೇಶೀ ತ ಸೆ ಪಾದರಿಗಳ ಕಲಸ ಬಹುವಾಗಿದೆ. ' 
ಕೆಳಮಟ್ಟಿದ ಆದಿವಾಸಿ ಜನಾಂಗಗಳ. ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಪಂಗಡಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ' 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಮತ್ತು ಪದ್ಧತಿಗಳ ವಿಚಾರ ಸಮರ್ಥ ವಿವರಗಳನ್ನು ಇವರು 4 
ಒದಗಿಸಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨. ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆಕ್ಸೆ (ಪಗಳು 


ತುಲನಾತ್ರ ಹ ಕಧರ್ಮ ಎಂದು ನಾವು aE ಅದೇ ಒಂದು ಬ ಗೆಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟಧರ್ಮ “ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಧ್ಯಯ ಮಾತು... 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂವಿಧಾನ ಅದಷ್ಟೆ. ತುಲನಾತ್ಮಕ ಸ ಸಂವಿಧೆನವನ್ನು ದೇಹರಚನ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ೧೩ 


ಶಾಸ್ತ್ರ, ಮನಃಶಾಸ್ಗೆ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಹಲವು 
ಜ್ಞಾನಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈಚೆಗೆ ಫ್ರೆಂಚ್‌ 
ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನಿಂದ ತುಲನಾತ್ಮ ಕದರ್ಶನದ ಮೇಲೆ ಗ್ರಂಥವೊಂದು ಸಿದ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ನ್ಟ ತುಲನಾತ್ಮ ಜ್‌ ಅಭ್ಯ್ಯಾ ಸಮಾಡಲ) 
ವಿರೋಧಗಳು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ವೈ ಜಾ ಫ್ಲಸಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡತೊಡಗಿದರೆ ಧರ್ಮಕೆ ಕ್ಕ ಅದು pe ಎನ್ನು ವುದು. ಏಕಂದರೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ವೈ ಜಾ ನಿಕವಾಗಿ ಅಭ್ನಾಸಮಾಡುವ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಭಿನಿವೇ ಶವಿಲ್ಲದೆ, ಸೆಮಾನದ, ೈಷ್ಟ್ರಿಯಿ ಎಂದ ಕಾಣಬೇಕೆನ್ನು ವ. ನಿಯಮ 
ವಿದೆ. "ಅವನಗೆ ಒಂದು ಧರ್ಮ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ. ಆದರೆ 
ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷ್ಠುರ ಅನಾಸಕ್ತಿಯ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಬಹುತೇಕ ಹಿಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾರ್ಥವಿಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮವೇ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಾದವಿದೆ. ಪಾ ತ್ರಿಡ್ಯುಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಪವಿತ್ರಗ್ರ ೦ಥಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿನೋಡುವಾಗ ಪ ರ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನದೇ 
ಆದ “ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಆದರ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ TE, ಹೀಗೆ. ಹೇಳಬಹುದು. 
ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮವಾಗಲಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸತ್ಯ ಹೆಚ್ಚಿನದು. ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ವೈಜ್ಞಾ ಫ್ಲಾನಿಕವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ನಷ್ಟೃ್ಯೈಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಲಾಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ನ ವೆಸಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಗಲೇ, ನಮ್ಮವೇ ಆದ ವಶಿಷ್ಟ ಅಗ್ಗ ಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿ ರೂ, ನಾವು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದ ನ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ವಿನೂತನವಾದ 
ಓಂದು ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ, ಆಕರ್ಷಣೆಯನ್ನೂ ತಳೆದಿರುತ್ತ ದೆ. 
* ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆಕ್ಸೈ €ಪಣೆಯೆಂದರಿ ತುಲನೆಯೆನ್ನು ವುದು ಸಾದ ೈಶ್ಯವೇ 
3 ಎಂದು: ಒಂದು ಧರ್ಮ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ ಇದ್ದರೆ. ಅದರ 
 ಹಿಂಮೆಯೇನಾಯಿತು, ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇನಾಯಿತು? ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮ 
ಷೇನೋ ಸಾದ್ಯಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ವೈಸರೀತ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತ ಡೆ ಆದರೆ 
' ಸಾದ್ಯಶ್ಯದ ವಿವರಗಳು ಇನ ಎಂದ ಮಾತ ತ್ರಕ್ಯೈ ನಿರೋಧದ ವಿವರಗಳು ತೀರ 
ಆಲ "ಎನ್ನ ಲಾಗದು. ಒಂದು ಧರ್ಮವೇ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮ 
ಎ ದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೂ ಉಳಿದ ಧರ್ಮಗಳ ಆಕಾರ, ಅಧಿಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಗತ್ಯವುಂಟು. 
ಮಃ ಉಚ್ಚ "ಸತ್ತ ದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ವಿವರಗಳೇ 


೧೪ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ನೀಚಸತ್ತ್ನದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 

ಸ ಪ್‌ 

ಎಂದು ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮವು ತೋರಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ, ಅದರಿಂದ ಒದಗುವ 
ಅನುಮಾನ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಹೇಯ ಮತ್ತು ಬಾಲಿಶ 
ಎಂಬುದೇ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ಕಾನ್‌  ಬೆಂಟ್ವಿನ್‌ ಕೈಸ್ತನಾಗಿ ಮತಾಂತರ 
ಹೊಂದಿದಾಗಲೇ ಕೈಸ್ತಧರ್ಮ ವಿಜಯಿಯಾಗಲು ಆರಂಭವಾದುದು; ಈ 
ಮತಾಂತರ ಸುಮಾರು ಕಾಲದವರೆಗೆ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಮಿತ್ರಪಂಥ ಮತ್ತು 
ಕ್ರ ಸಮತ ಎರಡೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸದ್ಯಶವಾಗಿದ್ದು ಡ್‌ ಅವನು ಮಿತ್ರ 
ಮತ್ತು ಏಸು ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಕಾಡಿದರು. ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಜೀವಂ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಮಿತ್ರ: ಮನುಷ್ಯರ ಮುಕ್ತಿ ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೇ ನಿದ. ಈ ಕ್ರೈಸ್ತ ರಷ್ಟೇ 
ದೃಢವಾಗಿ "ಮಿತ್ರಪಂಥದವರೂ ನೈತಿಕನಿಯಮ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಗಳನ್ನು 
ನಂಬಿದ್ದರು. ಟಿರ್ಟುಲಿಯನ್‌ ಈ ಎರಡು ಮತಗಳ ನಡುವೆ ಇದ್ದ "ಸಾಮ್ಯ 
ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ ಯು ನಡೆಸಿದ ಮಾಯೆಯೆಂದು ಬಗೆದಿದ್ದನು; ಆದರೆ ಮಿತ್ರ 
ಮು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರೆ ಡ್‌ ಮತ್ತು ವೈನ್‌ ಸಂಸ್ಥಾರಕ್ರಿಯ 
ಅವನನ್ನೂ ದಂಗುಬಣೆಯಿತು. ವ ಪ್ರಾಚೀನ pS ದೇವತೆ 
ಕ್ರತು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಯುತ್ತಾನೆಂದೂ, ದ್ಯಾ ದೇವತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಶ್ರದ್ಧಾಳುಗಳು ಈ ದೇವತೆಯ ದೇಹವನ್ನು 
ವಿಧ್ಯುಕ್ತ ವಾಗಿ ತಿನ್ನು ವುದು ಡಾರಿಯೆಂಗೂ ನಂಬಿಕೆಯಿದ್ದಿತು. ಕ್ರತು ಸಂದರ್ಭ. 
ವಿಧಿಭೋಜನ ಎರಡೂ ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು. ಇವೆರಡೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಲ್ಪನೆಗಳೆಂದು ಯು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುಹಹುದಾದುದಿಷ್ಟೆ-- 
ಮೂಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಗೊಂದಲ ಏರ್ಪಡಿಸ 
ಬಾರದು. ಧಾರ್ಮಿಕಕಲ್ಪನೆಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮೂಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ್ರದೂ 
ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ತುಂಬ ಹಿಂದುಳಿದ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭಗವಂತನಿಗಾಗಿ 
ಗಂಭೀರವಾದ ಉತ್ಕಂಠೆ, 'ಮ್ಲಾನವಾದ ತವಕ ಇರುತ್ತವೆ; ಇವುಗಳು 
ಕಟುವಿಕೃತವಾಗಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಇದ್ದಂತೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಕತ್ತಲೆಯ ' 
ಆಳದಿಂದಲೂ ದೈವಿಕ ಜ್ಕೊ ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯಬಹುದು. ನಮ್ಮೆಲ್ಲ 
ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಮೌಲ್ಯ ವುಂಟು ಎನ್ನು ವುದು ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮದ ' 
ಸಿದ್ದಾಂತ. "ನಿಮಗೆ ಇದನ್ನು ಮನವರಿಕಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ; . 
ಈ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಂತೂ ಅದು ದಿಟ; ಧರ್ಮದ ಬಿ ರಿದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ : 
ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಪ್ರ ರ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಕಾಲೇಜು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕ . ; 


ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಧರ್ಮ ೧೫ 


ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮವು ಕಾಣಿಸುವ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಂದ ಸ್ಸುಬ್ಬ ರಾದವರು 
ಹೂಡ, ಡೆಗೆ, ಅದರ ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರವ್ಯವಹಾರಗಳು ಅಸಂಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದ ಸರೂ ಧರ್ಮ 
ಎಂಬುದು ವಶ್ವವ್ಯಾಸಯಾದ ಸೆಂಗತಿ ಎಂಬುದು ಇದದ ಸಿದ್ಧ “ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ನಾಲ್ವೂ ಕಡೆ ಪ ರ)ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಶ್ರ ದ್ದೆ ಗಳಿವೆ, ಪದ್ದ ತಿಗಳಿವೆ' ಅವುಗಳಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ ಸ್ನ ರೂಪ ಪದ್ದ ೦ತೆ ಕಂಡರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಧಮ್ಮ್ಯವಿದ್ದ ೦ತೆ ತೋರಿದರೂ 
ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತವಿವರಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲ ಸಮ. ಧರ್ಮವೆಂಬುದು 
ಮನುಷ್ಯನ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದುದು, ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಅಳಿಯಬಹುದು, ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ಅಂತಿಮ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಾದ ಆಸ್ತಿಕತೆ ಅಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ. ಅನೇಕ ಆಕಾರಗಳು 
ಒದಗಬಹುದು: ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಈಗಿರುವಂತೆ, ಶಕ್ತಿ- -ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ ಜೋಡಣೆ 
ಯಾಗಿ, ಇರುವವರೆಗೂ ಧರ್ಮ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಧ್ಯಯನ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ಪಾ ೨)ಕ್ತನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ pS ಮಾತನ್ನು 
ಪುಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ದೇವರು ಇದ್ದಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಈ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜನರ ಸಮ್ಮ ತಿ, ಮಾನವ “ಜೀವಿಗಳು ತ ದ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲೂ ತೋರಿಸುವ 
ಕಾತರ. ಇದಕ್ಕೆ ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಗ 'ನಲ್ಲಿ ಅಥೀನಿಯನ್‌ ಅಪರಿಚಿತ ಕ್ರೀಟನ್‌ 
ಕ್ಲೀನಿಯಸ್‌ ನನ್ನು ದೇವರು ಇದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸು ಎಂದು 
4ಳಿದಾಗ ಕ್ಲೀನಿಯಸ್‌ ಎರಡು ವಾದಗಳನ್ನು  ಹೂಡಿದೆ--(೧) ವಿಶ್ವದ ಸುವ್ಯವ 
ಸ್ಮಿತರಚನೆ ಮತ್ತು ಖುತುನಿಯಮಗಳು; ಸ (೨) ಗ್ರೀಕರಾಗಲೀ ಕಾಡು. 
ಜನರಾಗಲೀ, ಎಲ್ಲಜನರ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಯೆಹ್ಮೆ, ಆಹುರಮಜ್ಜ, 
ಅಲ್ಲ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳ ನ್ನ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೋ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ, 

| ಒಂದೇ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಒಂದೇ ಶ್ರದ್ದೆ. ಎಲ್ಲ 'ರರ್ಮಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮನುಷ್ಯ 

_ . ಚಿತ್ರವೆಂಬ ಪವಿತ್ರ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ಬೆಳೆಯುವುದು ಆ ಸತ 5, ದಿಂದಲೇ. 
ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು-ಕಡಿಮೆ ಸಮರ್ಪಕ 
ತಿ ನಾಸ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಜೋಡಣಿಕೆಗಳಷ್ಟೆ. ಮಾನ ವ ಚೇತನವು ಒಂದೇ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾತೊರೆಯುವುದು, ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಬಗೆ 
ಯಿಂದ ಈ ಆಧ್ಯಾತಿ ತತ್ತ್ವದ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಚೇತನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಫಲಿತ 
'ವಾಗುವುದು-ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪ ಪಡಿಸಿ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವು ಮೇಲಿನ 
[ಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕ್ಕೊಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ. ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವು 


೧೬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಪರಂಪರಾಸಮ್ಮ ತ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸದಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅಶ್ರದ್ಧೆ 
ಗೇನೂ ಆಸರೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


೩. ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಯೋಜನ 

ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಇತಿಹಾಸವುಂಟು ; ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಆತ್ಯಂತಿಕ, 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಎನ್ನು ವ ಹಾಗಿಲ್ಲ-ಹೀಗೆಂದು ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮವೆನ್ನು ವ್ರದು ಒಂದು ಚಲನೆ, ಒಂದು ಬೆಳವಣಿಗೆ; ಎಲ್ಲ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ 
ಹಳೆಯದರ ಮೇಲೆ ಹೊಸದು ನಿಂತೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಳೆಗಾಲದಿಂದ ಉಳಿದುಬಂದ ವಿವರಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಮೇಲಾಗಿ, 
ಧರ್ಮದ ಈಗಿನ ರೂಪಗಳಿಂದ ನಾವು ಸಂತೃಪ್ತರಾಗದಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಉತ್ತಮವಾದ ರೂಪ ಬರುವುದೆಂದು ನಿರೀಕ್ಸಿ ಹಹ ಧರ್ಮದ ಆಚಾರ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ದಿವ್ಯಸಂಕಲ್ಪದ ಅಪ್ರತಿಹತ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂದು ಬಗೆದರೆ 
ಗುಲಾಮತನ, ಗಂಡಸರಿಗೆ ಹೆಂಗಸರು ಅಧೀನರಾಗಿರುವುದು, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ದುಷ್ಟ ಪದ್ದ ತಿಗಳನೆ ಲ್ಲ ದೇವರ ನಿಯಮವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪಾ ೌಷೀಳಟೇತೆಂದರೆ, ನಾವು ಪೂಜೆಮಾಡುತ್ತಿರುವ ದೇವತೆಗಳ ಸ ಶೈಭಾವ 
ಆದರ್ಶವೇನಲ್ಲ.! ಯೋಚನೆಗೆ ಬರುವ ಪ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಪಾಪ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು - 
ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳ ಪಾಲಿಸೆ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ; ಭತ್ತೊಯಿದ್ದವರು 
ಸಕ್‌ ಶ್ರ ಡ್ರೆಯ ಪೂಜೆಗೇನು ಇದು ಅಡ್ಡಿ ಬಂದಿಲ್ಲ ನಿಜ. " ಶಿಶುನರಕ' 
ಸಿದ್ದಾ ತನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಳೆದರೆ, ಕೈಸ್ತರ ದೇವರು ಹೂಡ ತುಂಬ 
ದಯಾಳುವೇನಲ್ಲ; ಈ ಸಿದಾ ) ೦ತವನ್ನು ನಂಬದವನು ಪಾಷಂಡಿಯೆಂಬ 
ಭಾವನೆ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಯವರೆಗೂ ಇದ್ದಿತು. ಧರ್ಮದ ಯಾವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 


ಪರಿಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಪರಮ ಅಲ್ಲ ನಿಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಮಾಧಾನದ . | 


ಮಾತು. ಇಂಥ ನಂಬಿಕೆ ಬುದ | ನಿಗಾಗಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗಾಗಲಿ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಜಯಿಸಿ 
ಕೊಡಲಾರದು ; ಆದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪೆ ೈಮನಸ್ಥಗಳನ್ನು ಸೆಮನ್ವ€ ಯಮಾಡಿ 
ಈಗಿನ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಶಿಸಿಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸುವ 
ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಯ 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವು ಕ್ರಿಯೋನ್ಮುಖ a 
ವಾಗಿಯೇ ಇದೆ; ಅವ್ಳ ವಸಿ ತವಾಗಿ, ಅಪ್ರೌಢವಾಗಿ ಇದ್ದಿ ೀತಷ್ಟೆ. ಮನುಷ್ಯರ ‘4 
1 ನೋಡಿ, ಬರ್ನಾರ್ಡ್‌ ಷಾ: ದಿ ಅಡ್ಮೆಂಚೆರ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಬಾ ಕ್‌ ಗರ್ಳ್‌' ಇನ್‌ 
ಹರ್‌ ಸರ್ಚ್‌ ಫಾರ್‌ ಗಾಡ್‌ (೧೯೩೨). ತ್ವ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ೧೭ 


ಬಾಳುವೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಹಲವಾರು ಧರ್ಮಗಳಿವೆಯೆಂದೂ, 
ಆಯಾಯ ಸಿ ಿ ವೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಪದ್ದತಿ 
ಗಳೂ I ಬುದ್ದಿವಂತರಾದ ಜನ “ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅಂತೇ 
ಇದ್ದರು. ವೈದಿಕ ಆರ್ಯಕು ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ದಾ ್ರಾವಿಡಜನರನ್ನೂ 
ಆದಿವಾಸಿ ಪಂಗಡಗಳನ್ನೂ ಕಂಡ೦ದು ತಮ್ಮ, ಅವರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಗಂಡರು, ಪರಸ್ಪರ ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡಿ 
ದರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಗಿ ್ರೀಕರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಇದ್ದ ಜನರ ಪದ್ದತಿಗಳ 


ತ್ರಿ 


ವೆ ವಿಧದ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಸಕಿ ಯಿದ್ದಿತು; ಹಿಕೋಡೋಟಸ್‌ ಜಜಿಪ್ಪಿ 


ಯನ್ನ ರ, ಪರ್ಶಿಯನ್ನ ರ, ಸಿಧಿಯನ್ನ ರ ಮತ್ತಿ ತರ ಅಸಂಭಾವಿತ ಪಂಗಡಗಳ 
ಘಲ ನೆಗಳನ್ನು, ಪದ ರ ತಿಗಳನ್ನು ಹರಿತ ವಿವರಣೆಗಳನು ಬರೆದಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. 
ಫೆ ಎಸೆ ಮತ ತನ್ನ ಆರಂಭದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜುಡಾ ಪಂಥದೊಂದಿಗೆ ಮುಖಾಮುವಿ 
ಭತ ಟ್ಯಾಸಿಟನ ಸ್‌ ಮತ್ತು ಟೈರ್‌ ಪ್ರದೇಶದ ಮ್ಯಾಕ್ಸಿಮಸ್‌, ಕೆಲವು 
ಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು, ಓರಿಗೆನ್‌, ಕ ತ ಮೆಂಟ್‌ ಇವರಿಗೆ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ 
ಪರಿಚಯವಿದ್ದಿ ತು. ಯೂರೋಪ್‌ ಬಂಡವನ್ನು ಅರಬ್‌ ಜನ ಮುತ್ತಿದಾಗ 
ಕೈಸ್ತಧರ್ಮವು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಯಿತು. ಅಕ್ಬರ್‌ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೂ, ಪ್ರತಿಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಾರಕರೂ ತಂತಮ್ಮ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಯಾತೃ ತೃಗಳೇ'. ಇವರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ತುಲನಾತ್ಮಕ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ತಂತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಳ ಕೂಡ. 
ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮದ. ಇತ್ತಿ ಚಿನ ಮಾರ್ಪಾಟಿಂದರೆ ಅನುಸಂಧಾನ ಮನೋ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯಸಂಗ್ರಹದ ಖಚಿತಗುಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರ್ಪಾಟು. 
ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮ ವೆಂದರೆ ನಾಟ ಪಡೆದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವದ ಮುದ್ರಿಕೆ 
'ಯಂತಲ್ಲದೆ, ಖಚಿತವಾದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ನಿಂತ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕ 


ಸಮಾಕ್ಷೆ. 
೪. ಕ್ರ ಸಸ ರೈಚಾರಕರೂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಥಗಳೂ 


ಭಾರತ ed ಕ್ರೈಸುಪ್ರಚಾರಕರು ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಯಾವ ರೀತಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಗ್ರೇಟ್‌ಬ್ರಿಟನ್‌ ದೇಶಕ್ಕೂ ಭಾರತ ಭೂಮಿಗೂ 

3 ನೋಡಿ, ಜಿ. ಇ. ಕಾರ್ಪೆಂಟರ್‌: ಕಂಸ್ಕಾರಿಟಿವ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌ (೧೯೨೯), 
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೧೮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ನಡುವೆ ಇದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಬಾಂಧವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗಿದೆಯೋ, 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಅದೇ ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿನ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರ್ಪಾಬಾಗಿದೆ. 
ಈ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧದ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಮೂರು ನೆಲೆಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು : (೧) ಸ್ಟ್‌ಇಂಡಿಯ ಕಂಪನಿ; (೨) ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ (೩) ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರಸಂಸತ್ತು. ಮೊದಲನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಾರತ ದೇಶ ಅವರ ಆಕ್ರಮಣಕ್ವೆ ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದ್ದಿತಷ್ಟೆ. ತನ್ನದೇ 
ಆದ ಸ್ವಾಮ್ಯ-ಅಧಿಕಾರ pe ದೇಶಕ್ಕಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಜಾನ್‌ ಕಂಪನಿಯವರು ಈ 
` ದೇಶವನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಹೋಗಲಿ, ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ಕಾಣಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದ ಕೈಸ್ತಪ ಪ್ರಚಾರಕರು ಭಾರತೀಯ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಸತ್ತ ತ, ಅಥವಾ ಗ್ರಾ ಹೃವಾದುದು ಇದ್ದಿ €ತೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ z= ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ ಅಂಧಕೂಪಕ್ಕೆ” ಸೇರಿದ 
ದುಷ್ಟ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು. ಅವರಿಗೆ ಈ ಪಾಷಂಡಿ ಧರ್ಮಗಳ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ 
ನಿಕ ಷ್ಟ 'ಭಾವನೆಯಿದ್ದಿ ತು; ಇವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬುಡಮಟ್ಟಿ ತೀಳ 
ಚೀಕಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ "ಅವರಿಗಿದ್ದಿತು. ತಾನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ದೇವರೇ ಎಲ್ಲ 
ಜಗತ್ತಿನ ದೇವರು, ಉಳಿದ ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನ ಸೃಷ್ಟಿಗಳಾದ " ಜರ್ಫರೀ A 
ತುರ್ಥರೀ' ಸರಾ ವಾಯ ಮನುಷ್ಯನ ಮನ ತ ನ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. - 
ಹೆಬರ್‌ ಬರೆದ ಸ ತೆ ಸ್ತೋತ್ರ ವೊಂದು ಈ ವಿಗ ಗ್ರಹಭೇದಕ ಮನೋ -: 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ! ಕ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ವ್ರೊಂಡಿ ಸದ್ಧರ್ಮ, 


1 From Greenland’s icy mountains, 
From India’s coral strand, 
Where Afric’s Sunny fountains 
Roll down their golden sand, 
From many an ancient river, 
. From many ೩ palmy plain, 
They call us to deliver 
Their land from error’s chain. 


What though the spicy breezes 
Blow soft ೦'೮೯ Ceylon’s isle, 
Though every prospect pleases 
And only man is vile! 
In vain with lavish kindness 
The gifts of God are strown, 
The heathen in his blindness 
Bows down to wood and stone. 


ಥಿ 


ಕಿ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ೧೯ 


ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಅಸದ್ದರ್ಮಗಳು ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತಮಠದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲ,” ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಬುದ್ದಿ ವಂತರೆನಿಸಿಕೂಂಡ 
ಕ ಕ ಎಸಾಜನರಲ್ಲಿಯೂ ಅವೆ ಈ ಬಲಾತ್ವರಣದ ಪ್ರ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾದು 
ದೊಂದು ಕೊರತೆ-ಔದಾರ್ಯ. 

೧೮೫೮ ರಲ್ಲಿ, ಭಾರತೀಯರ ಮಹಾದಂಗೆಯಾದನಂತರ (ದಂಗೆಯೊಂದರ 
ಅಗತ್ಯವಿದ್ದಿತು) ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರವು ಭಾರತದೇಶದ ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನು 
ವಹಿಸಿಕೂಂಡಿತು, ನ ಭಾರತೀಯ ಜನರ ಹತ್ತು, ಹಿತ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡಿತು. ಆದರೆ ಭಾರತದೇಶ ಪರತಂತ್ರವಾಯಿತು, ಬೇರೆ ಗುರಿ 
ಯೊಂದಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಯಿತು, ಬ್ರಿಟನ್‌ ದೇಶದ ಹಿತವೇ ಸಾರ್ವಭೌಮ 
ವಾಯಿತು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯ ಕಂಪೆನಿಯ ಕಾಲದ ಸಿತಿಗತಿ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹಾಗೆಯೇ, ಎರಡನೆಯ ಹಂತದ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಪ್ರಚಾರಕರು ಬಲವಂತದ ಮತಪ್ರಚಾರದ ನಿರರ್ಥ ಕತೆಯನ್ನು ಅರಿಕು 
ಕೊಂಡರು ; ಅವರು ಭಾರತೀಯ 'ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ 
ಮೂಟಿಯೆಂದಾಗಲೀ, ವೈಷಮ್ಮದ ನೆಲೆಯೆಂದಾಗಲೀ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಿಲ್ಲ ; 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಗುಣವುಂಟೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು. ಏಕಂದಶೆ, 
ನಲವತ್ತು 'ಶತಕಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿ ಉಳಿದಿದ್ದು, ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಉತ್ಕ ಎಸ್ಟ 
ದಾಯಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೋಗುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಈ 
ಧಾರ್ಮಿ ಕಪರಂಪರೆಗೆ ಉಳಿಯುವ ಸತ್ತ ತ ನಾಗಲ: ಉಳಿದ. ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಸನ್ರಾ ಹಸ್ತ ರೂಪದವೆಂದೂ, ಕ, ಕ್ರೈ ಧರ್ಮ ಅವುಗಳ ಮುಶುಟಿ, 
ಯದ ಅವರ ವಾದವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮೊದಲನೆಯ ಮನೋ 
ಧರ್ಮ ಪಾಗನ್‌ ಮತವು ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿ ಯ ಕೃತಿಯೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ 


 ಜರ್ಟೊಲಿಯನ್‌ನ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದರೆ, ಎಲ್ಲ 


Can we whose souls are lighted 

With wisdom from on high, 
Can we to men benighted 

The lamp of life deny? 
Salvation, ಲಿ Salvation | 

The joyful sound proclaim, 
Till each remotest nation 

Hs learnt Messiah’s name. 


10 ಮಿಲ್ಬನ್‌ನ "ಹಿಮ್‌ ಆನ್‌ ದಿ ಮಾರ್ನಿ ಂಗ್‌ ಆಫ್‌ ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ನೇಟಿವಿಟಿ'', 
ಮತ್ತೆ ನೋಡಿ, ಆರ್ನಾ ಲ್‌ ಲಫ್‌": ಈಸ್‌ ಕ್ರಿಸ್ಟಿ ಯಾಟಿ ಟ್ರು? '' (೧೯೩೩). ಪು. ೫೯. 


೨೦ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸುವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಸಿದ್ಧತೆಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿವೆ... 


ಯೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ ಸಂತ ಪೌಲ್‌ ಮತ್ತು ಓರಿಗೆನ್‌ ಇವರ ಮನೋಧರ್ಮ 
ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸಂತ ಪೌಲನ ಪ್ರಕಾರ ಪಾಗನ್‌ ಜನರು 
ಕೂಡ ದೇವರನ್ನೇ ಅರಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ದೇವರು ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯುವ 
ನಂಬಿಕೆಯಿರದು. ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ ಎಲ್ಲದೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಅವನ ತವಕ 
ಜ್ಞಾನದ ಪೂರ್ಣತೆಯಿಲ್ರದೆ. ಈ ಬಂದಾಗ ತೂರಿಕೊಳ್ಳುವ ಜಾಣತನ 
ದಿಂದ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ. ಇದೇ ಮನೋಧರ್ಮವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸುವಾರ್ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಲವು ಗಿ ಕ್‌, ಯತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಮಧೆ ಕಾಲದ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸ್ರೈಸ ಎಸೆ 
ಪ್ಲೇಟೋವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅವರ ವಾದವೇನೆಂದರೆ, ಹಳೆಯ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸತ ತ್ತ್ವ, ಯುತವಾದ ಏವರಗಳನೆ ಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಹೊಸ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಉಳಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ. ಏಸು ಬಂದದ್ದು ವಿನಾಶಕ್ಕಲ್ಲ, ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ. 
"ದಿ ರಿಲಿಜಿಯಸ್‌ ಸಸ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯ'ದ ಸಂಪುಟಿಮಾಲೆ ಈ 
ಎರಡನೆಯ ಹಂತದ ಪ್ರತೀಕ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅದ್ಯಂತವಾಗಿ ಸ್ರೈಸೆ ಧರ್ಮವೇ 
ಧಾವಿ ರಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯ. ಅತ್ಯುಜ್ಹ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ; ಅದೇ ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾನದಂಡ; ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮತಗಳೂ ಅದರಿಂದ ನಿರ್ಣೀತ 
ವಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಯಿದೆ. 

೧೯೧೭ ರಲ್ಲಿ” ಯುದ್ದದ ಧ್ಯ. (ಯುದ್ಧವೂ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು; 
ಲೋಹ ಶೀತದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯದು ; ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದರೇ ಅದರ ಗಟಿ ತನ ಕರಗು 
ತ್ತದೆ--) ಬ್ರಿಟನ್‌ ದೇಶಕ್ಕೂ ಭಾರತಕ್ಕೂ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು 
ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಭಾರತವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವಾಯತ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರ )ಗಳೆ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಸ ನ ಸದಸ್ನ ನಾಗುವುದೆಂದೂ, ಸಾರ್ವಭೌಮ ಮತ್ತು ಅಂತ 
ರಾಸ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸರಿಸಮಾನ ಪಾಲುದಾರನಾಗುವುದೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 
ಜಾನ್‌ ಕಂಪನಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ದರೋಡೆತನದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಿರಲಿಲ್ಲ; ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಂತೆ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಇವಕ್ವ 
ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪಾಲುದಾರಿಕೆ ಬಂದಿತು. ಆ %ುರಿ ಇನ್ನೂ ಆದರ್ಶದ ಕ್ಲೆ ತ್ರ 

ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ; ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಳಿದಿಲ್ಲ. ಯುದ್ಧ ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಳಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ದ 
ಕಾಲ; ಯುದ್ಧ ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ ಕ್ರೈಸ ಸ್ಪಧರರ್ಮ ಬೃಹತ್ರ _ಮಾಣದ ರಕ್ತ 
ಪಾತವೆಂದು ನಿತ ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಹ "ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಾ ತಾಪದ, ಆತ್ಮ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮನೋಧರ್ಮ” ಒದಗಿ ಬಂದು ಇತರ ಮತಧರ್ಮಗಳ ದೃಷ್ಟಿ, 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. 


ಹ ಕ್‌ ತಟ 
ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ಕ 


ನಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹ ಪ್ರಸಂಗವೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಏಕತಾನದ ವಿಕಾಸ. ವಿಜ್ಞಾನವು ಜನರನ್ನು ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಸೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ; 
ಮಾನವ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ನವೋನವ, ವಿಚಿತ್ರ ಭಂಗಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದೆ. 
ಧ್ರುವದಿಂದ ಧ್ರುವದವರೆಗೆ ಗ್ರಹಗಳ ಅಂಗುಲ ಅ೦ಗುಲವೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ ; 
ನಮ್ಮ ಸಂಸರ್ಗ ವ್ಯವಧಾನವು. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಕನಸುಗಳನ್ನೂ 
ಮಾರಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಪಂಚವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಪಂಚಗಳುಂಟು, ನಮ್ಮ ಮತೆ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಮತಧರ್ಮಗಳುಂಟು ಎಂದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು. ವಿರುದ್ಧ 
ಸಂಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳೂ, ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ಒದಗಿದೆ ; ಅವು 
ಗಳ ಸತ್ತ ಎವನ್ನು ಕಾಣದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ನೋಡಿ. ಹಲವಾರು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಅದರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಏಷಿಯ 
ಖಂಡದ ಬಹುಭಾಗ, ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ದೂರಪ್ರಾ ಚ್ಯ ದೇಶಗಳು ಒಳಗಾಗಿವೆ. 
ಅದರ ಶಾಖೆಗಳಾದ ಬೌದ್ರ ಧರ್ಮ, ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸೀಖಧರ್ಮ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಅದು ಅಸಂಖ್ಯ ಜನಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದೆ. ಹಲವು ವಿರೋಧಿ 
ಧರ್ಮಗಳು ಅದನ್ನು ದಮನಮಾಡಲು ಯತ್ತಿ ಸಿವೆ ; ಆದರೂ ಅದು ಉಳಿದೇ 
ಇದೆ. ಹಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅದನ್ನು 
ಕೊಂದು, ಅದು ಸತ್ತಿತೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದರ ಅಂತ ನನ್ನ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ಅದು ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವರರಲ್ಲದ, ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ಟ ಬ್ದರಲ್ಲದ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುಸಂಸ್ಕೃ ಸಂಗಿ ಹೊರಗಲ್ಲದ ಜನ, 
ಗಾಂಧಿ, ಠಾಕುರರಂಥ ಜನ, ತಾವು ಹಿಂದುಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ! 
ಅಂಥ ಧರ್ಮ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೇಯಬುದ್ದಿ ಯನ್ನಾ ಗಲೀ, ನಿಕ್ಕ ಷ್ಟಭಾವನೆ ನೆಯನ್ನಾ 
ಗಲೀ ಉಂಟು ಮಾಡಲಾರದಷ್ಟೆ. ನಮ್ಮ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಅದು ಕೆರಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಮಎಲಶೇನು, ಅದರ ಸತ್ತ್ವದ ಬುಗೆ [ಯಾವುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಲು ನಮಗೆ ಬಯಕೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಲಿಚ್ಛಿಸದೆ 
ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಆಸ್ಟ್ರಿಚ್‌ ಪಕ್ಷಿಯ ವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತದೆ; ಅದ 
ರಿಂದ ನಮಗೆ ಯಾವ ಪ ಯೋ ಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಧರ್ಮದ ಭವಿಷ್ಯ ಎಲ್ಲ ಮತ 
ಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಮ್ಮಿ ಛನದ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮತವೂ ಹೊಸ ಜೇತನ, ಹೊಸಜೀವವನ್ನು ಪಡೆಯು 


| 1 ಸರ್‌ Wp oe ಲ್ಕಲ್‌ "" ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು ಸಾಯಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿದ್ದರೂ 
_ ಬದುಕಬೇಕೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿ ಸಿದೆ 24 ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


೨೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಿಚಾರವಂತ ಕ್ರೆ ಸ. ಪ್ರಚಾರಕರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾರೆ - 
ಅವರೇನು ಬಹಳ ಮಂದಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ಹೊನ 'ಮನೋವೈ ತ್ತಿಯ ಜೇವನಸೆ ನ್ರರವೆಂದರೆ, 
ಸಂವಿಭಾಗ; ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳ ಹಲವು ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ರು 
ಕಲೆತು ತಂತಮ್ಮ” ದರ್ಶನ, ಅಂತದ್ಭ ನ ನಿರೀಕ್ಷೆ, ಆತಂಕ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ್ನ 

ಪ್ರಯೋಜನ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೆ 
ದುರದ ೈಷ್ಟವಶದಿಂದ, ಕಾಯು ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸಂಕಲ್ಪ 
ವಾಗಿ "ಉಳಿದಿದೆಯಷ್ಟೇ ವಿನಾ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಗಳು ಈಗೇನೂ 
ಅಸ ನಷ್ಟ ಏಕಾಂತದಲ್ಲ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ; ಕ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪ ರ ಹೊಂದಿಸಿ ಸಂವಿಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ರೂ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮ ನೆರವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೊಂದನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವಂತೆ ಪ ರ್ರತಿಧರ್ಮವನ್ನೂ ಪರಸ್ಪ ರ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವ "ತಲಸದಲ್ಲಿ 
ಇವನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಗಳೆನ್ನ ಬಹುದು. ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ, ಸುಭದ್ರ 1 
ವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿವೆ. ಜೀ 4 
ಧ್ಯೇಯಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಗಳು ಎಲ್ಲರೂ, ಎಲ್ಲ. 1 
ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ ಅಭಿನಂದಿಸಿ ಅವರೊಂದಿಗೆ ನಾವೂ ಬೆರೆತು, 
ಸ್ಪಾರ್ಥ, ಮೌಢ್ಯ ಅನ್ಯಾಯ, ಅಧರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯಬೇಕು.. | 


೫. ಸಂವಿಧಾನದ ಮನೋಧರ್ಮ ॥ 

ಈ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಆ ಧರ್ಮವೇ ಧರ್ಮಮನೋವೃತ್ತಿಯ ಅತಿ ಪ್ರೌಢ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಪ್ರದರ್ಶನಮಾಡುವುದು ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮದ ಉದೆ ಶಶ 
ವಲ್ಲ. ಇತರ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ನಿತ್ಯವೂ ತಂತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗ ಒಂದು ಡರ್ಮವೇ' ಪರಮೈ ಕಾಂತ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ತವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ತ್ರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವೆನ್ನು "ವವರ ಬಲವೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮತಧರ್ಮಗಳೂ ನೆಜ್ಳೆಗಳೂ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ವ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೀಲೆ ಇಂತಿದೆ. ಮಾ ಶೈ ಕಧರ್ಮವು ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಯಾ 
ದೋ ಸಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ತುಲನಾತ ಶೈ ಕಧರ್ಮದ ಆದಿಮ 
ನೇತಾರರು ಈ ಸತ್ತ, ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು ಉದಾರರಾಗಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ 


1 ಮುಂದೆ 1 ಕ್ರೈಸ್ತಮತಪ ಶ್ರಚಾರಕರು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯೋಗ್ಯ ಕೆಲಸ ಇದೇ ಎಂದು 
ಲೇಮನ್ಸ್‌ ಫಾರಿನ್‌ ಮಿಷನ್‌” ಇನ್‌ಕೆ ರಿಯು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ ಅಪ್ಪೆ ಸಲ್‌ ಕಂ ತ 
(೧೯೩೨) ನ ವರದಿಯು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ಅತ್ಮ 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದವರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನೇನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮ್ಹುಲ್ಗರ್‌ ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತವಾದಿ. ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 
"ವಿಶ್ವದ ಒಂದೊಂದು ” ಮಹಾಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ದೈವೀಸತ್ತ ವಿದೆ. ಉಳಿದ 
ಮತಧರ್ಮಗಳೂ ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆದುದರಿಂದ, ಅವನ್ನು ಸೈತಾನನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆನು ್ಲಿ ವುದು ಅಕ್ಷಮ್ಯ ಅಪರಾಧವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಹಿನೃತವಾಗಿರುವ ನೈ ವೀಸತ್ತ, 3ದ ಫಲರೂಪವಾದ ಅಪೌರುಷೇಯ ರ್ಶನ 
ದಿಂದಲ್ಲ ಲ್ಲಿಯೂ" ಆಸ್ತಿ ಕತೆ ಮೂಡಿಬಂದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಲ್ಲವೆಂದು ನಾನು 
ತಿಳಿದರೆ, ಕ ಸ್ತರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳೇ ಭಗವಂತನಿಗೆ. ಸಲ್ಲುವ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳೆಂದು 
ನಾನು ತಿಳಿದರೆ, ನಾನು ಕ್ರೃಸ್ತನೆಂದು ಹೇಳಕೊಳ್ಳಲಾರೆ ಎಲ್ಲ ಸ ಜಃ 
ನನ್ನ ದಾಗಲಿ ಲೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರದಾಗಲೀ--ತೊದಲು ನುಡಿಗಳು ಮಾತ್ರ. ಅವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಅನುವದಿಸಜೇಕು. ಎಷ್ಟೇ ಲೋಪದೋಷಗಳಿರಲಿ, ಇವೆಲವೂ 
ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತವೆ ಎನ್ನು ವುದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ.”' ಇದೇ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನೆ € ಡಾ. ಎಸ್‌ ಲಿನ್‌ ಕಾರ್ಪೆ೦ಟರ್‌ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡನು. 
"ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಪರಮೈಕಾಂತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪುದು 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಆತನು ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಆತನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ತನ್ನ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು ಇದೆಂದು ಆತನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನು 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಕ ಆಸ್ತಿ ಕಮತವಲ್ಲ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ವೃತ್ತಿಗೆ 
ಇದೊಂದೇ ಸಾಧನವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತರಿಗೇ ಪ್ರಯೋಜನ. 
ುನುಷ್ಯನೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ, ಇತ ಮನುಷ್ಯನ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಉದ್ಭೂ ತವಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕ್ರೃಸ, ಮತವನ್ನು. ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಅದರ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಆಧಾರ ಸಾಲದು. ತ ಈ ಔದಾರ್ಯದ 
| ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೇ ಇತರ ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಧರ್ಮವನ್ನು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಅಂತಸ್ಸತ್ತ ದ 
ಸ್ತೀಯವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ್ರೆ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಶುಷ್ಯ ಬೌದ್ದಿಕ 


 ನೆರೂಪಣೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೆ. ಬೇರೊಬ್ಬ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ 


-ದಿ ಲೈಫ್‌ ಅಂಡ್‌ ಲೆಟರ್‌ ಆಫ್‌ ಫ್ರೆಡರಿಕ್‌ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮ್ಯುಲ್ಲರ್‌, ೫/5, 


1. ಫು. ೪೬೪. 


3 ಪೆದರಾಲ್‌: ಜೋಸೆಫ್‌ ಇ. ಕಾರ್ಪೆಂಟರ್‌--ಸ್ಮಾರಕಸಂಪುಟ (೧೯೨೯), ಪು. ೧೧೭- 
೧೧೮. 


೨೪ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅವನನ್ನು ಪರವಶಮಾಡಿದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಾವೂ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. 

ಈ ಕಾಲೇಜಿನ, ಮತ್ತು ಈ ವಿಶ್ವ ವಿದಾ ನಿಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸತ್ನದ "ಅನ್ವೇಷಕರು. ಕಾಲೇಜು 
ರೇವಾಲಯತ್ಪೂ, ಅದಿರುವುದು ಮರ್ಯಾದೆಯ ರಕ್ಷ “ಣೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರೂ 

ಪೃಲೆಂದು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಲ್ಲ. ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರ ಹ 
ದು ಸಹಜ; ಆದರೆ ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೆ ತಂತ್ರ ಸ್ನ 
ನ್ಯಾಯಪರತೆಯಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕಾಲೇಜಿನ ಕ 
ಕರ್ತವ್ಯ. ಒಂದೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಗಳು. ಪರಮೋಚ್ಚ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸತ್ರ ತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಕೀಳ್ಮ ಟ್ಟಿ ದ ಧೆ ೯ಯವನ್ನು ಈ ಕಾಲೇಜು” ಹಿಡಿದಿಲ್ಲ ವನ್ನ ಲು ದತ್ತ 
ತ "ಬೇಕಿದ್ದರೆ ರೆ ನೀವು ನನ್ನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕಕೆಸಿಳೊಂಡಿರುವುದೇ ನಿದರ್ಶನ. 
ಪ್ರಚಾರದ ಪ್ರ ಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ 4 ಕಾಲೇಯ ಇಲ್ಲ. ಜೇವಂತವಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮಗಳ ಪರಮೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಬೋಧೆಗಳಿಗೆ ಈ ಮನೋಧರ್ಮ ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. 

ಈ ನಿಲುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕೆಲವು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಉಲ್ಲೇ ಖಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಯಪಿಗಳು “ ಯಷಿಗಳು ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾ ಚ ಆದರೆ ತತ್ತ, ಒಂದೇ. ಮನುಷ್ಯರು ಅದನ್ನೆ ನ್ನೇ ಇಂದ್ರ, ಮಿತ್ರ, 
ವರುಣ, ಅಗ್ನಿ ಎನ್ಫು ತ್ತಾ Fo “ ಒಂದೇ ತತ್ತ ಎತ ಬಷಿಗಳು ಹವ” ತ್ರಗಳ್ಲಿ 
ಹಲವು ರೂಪಗಳನ್ನು. ಕೊಡುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಭಗವದಿ ತೆಯನ್ನು 
ಬರೆದವನು ಗುರುವಿನ ಬಾಯಿಯಿಂದ "“ಓ ಕೌಂತೇಯ, ಬೇರೆಬೇಕ' ದೇವರನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸುತ್ತ ಅವರವರ ಧರ್ಮದಂತೆ ನನ್ನ ನ್ನು ಸತ್ಯರಿಸುವವರೂ ನನ್ನನ್ನ 
ಸತ್ಯರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ pir ಸತ್ಕಾರ ನನ್ನ ಮು ಮುಟ್ಟು 

ತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಬೌದ್ಧ ರೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು. ಮಾನವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಂಜಾನಯಲ್ಲೇ ರೂವತಳಿದ ಅತೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು 
ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾ ರಸ್ಯವಾಗಿವೆ : ಕ ಪ್ರಿಯದರ್ಶಿರಾಜನು ಎಲ್ಲ ಮತಗಳನ ್ಲ, 
ಎಲ್ಲ ಶ್ರ ಮಣರನ್ನೂ » ಬಲ್ಲ ಗೃಹಸ್ಥ ರನ್ನೂ ಸತ್ಯುರಿಸುತ್ತಾ ನೆ; ದಾನದಿಂದ, : 4 
ಸೆತ್ಯಾರದಿಂದ ಅವರನ್ನು "ಪೂಜಿಸು ಶಾನೆ . * * ತನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಛಅಶ್ರದ್ವೆ 

ಯನ್ನಿ ಟ್ಟು, ತನ್ನ ಮತವೇ ಸರ್ವೋತ್ಕ್ಸೃ ಷ್ಟ ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುವ ಉದ್ದೇ: ; 
ದಿಂದ. ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಇತರರ ಮತಗಳನ್ನು ತೆಗಳುವವನು ನಿಜವ 


ಕ್ಷಿ 

my 
& 
ತ 


ತುಲನಾ ತ್ಮ ಧರ್ಮ ೨೫ 


; ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೇ ಬಲವಾದ ಪೆಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮುನ ಮತ್ತುಪ ಸ್ರಕೃ ತಿ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗಿರುವ 
ದೈವೀವಿಮರ್ಶ ಕಶಕ್ತಿ ಯೇ ನಸ ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿ 
pe ಈ ಅಂತಸ ವಾದ ಲೋ ಗೋಸ್‌ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ 

ಸಮವಾಗಿ ನಿಂತಿವೆಯೆಂದರು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಕೈಸ್ತಪಂಥದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬ ಕಲಸಮಾಡಿತು. "" ಮನುಷ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಗಡದಲ್ಲೂ ಹುದು 
ಗಿರುವ ಲೋಗೋಸ್‌ದ ಬೀಜ''ದ ಡವ ಮತಧರ್ಮಗಳು. ಹುತಾತ್ಮನಾದ 
ಜಸ್ಟಿನ್‌ (ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ದ ೧೫೦)ನ ಪ್ರಕಾರ, ಲೋಗೋಸ್‌ತತ್ತ ದಂತೆ "ನಡೆದು 
ಜೆಬ೦ಡವರು ಕ್ರಿಸ ಸ ನಿಗೆ ಪೂರ್ವದ ಈ ಕೈಸ್ತ ರು; ಆ ಕಾಲದ ನ 
ಸೊಕ್ರಟಿಸ್‌ , ಹರಾಕ್ಷಿಟ್‌ ಮುಂತಾದ ಆ ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ನಾಸ್ತಿ ಕರೆಂದು 
ಕರೆದರು ಅಷ್ಟೆ. ಕೆ ಭಗವಂತ ಮತ್ತು ಲೋಗೋಸ್‌ ಇವರ ಹೂಟ ಮಗನೇ 
ಕ್ರಿಸ್ತನೆಂದು ಈಗಾಗಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದೇವೆ; ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಈ ತತ್ತ್ವ 
ಗಿಗೆ ಬಾಧ್ಧ ರೇ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಯ ಬಲದಿಂದ ಬದುಕುವ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ 
ಕೈಸ್ತ ರೇ; ಅನನ ನಾಸ್ತಿ ಕಕಿಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸೂಕ್ರಟಿಸ್‌, ಹಿರಾಕ್ಲಿಟಸ್‌ ಮತ್ತು ಕು ಎಲ್ಲರೂ ಈ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಜೇರುತ್ತಾರೆ?' ಜಸ್ಟಿನ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ದರ್ಶನದಲ್ಲಾಗಲಿ, 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ, ನ್ಯ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳು ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ಲೋಗೋಸ್‌ ತತ್ತ್ವದ ಅವಾಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನದ ಫಲ. 
ಕ ಮನುಷ್ಯಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧುವಾದ ಉಕ್ತಿ ಯೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಕ್ರೈಸ್ತರ 
ಆಸ್ತಿಯೇ > ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.” ನವನ ಆಲೋಚನಾ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶುಭ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲ ಲೋ ಗೋಸ್‌ನೊಂದಿಗೆ 
ಇರುವ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಉಂಟಾದುವು. ಸಂತ ಪೀಟರ್‌ "ನನಗೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಹೀಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ--ಭಗವಂತನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯರೆಂದರೆ ಗಣನೆಯಿಲ್ಲ; ಪ್ರತಿ 
 ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರು ಅವನಲ್ಲಿ ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡು 
| ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನನು ಭಗವಂತ ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ'' 
ಬಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಪ್ರಚಾರಕನು ಹೇಳಿದನು- 
ಭಗವಂತನು ಸಾಕ್ಲಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇರಲೇ ಇ ಬಂದು. ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷಿಯ, 
3 ಅಶೋಕನ ಶಿಲ್ಲಾ ಶಾಸನಗಳು. ವಿನ್‌ಸೆಂಟ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ ಅಶೋಕ (೧೯೦೯) 
ಫು. ೧೭೧. 

3 ಕಾರ್ಪೆಂಟರ್‌ -ಕಂಪ್ಯಾರಿಟಿವ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌ (೧೯೨೯), ಪು. ೨೫. 


3೬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ 


ಉತ್ತರ ಆಫ್ರಿಕ, ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಯೂರೋಪ್‌ ಈ ದೇಶಗಳ ವಿಭಿನ್ನ [ 
ಜನರು ರೋಮನ್‌. ಸಡಕಾ ಧಿವತ್ಯಳ್ಳ' ಒಳಪಟ್ಟು ಬಂದಂದ್ದು, ರೋಮನ್‌ | 
ವಿಚಾರವಂತರು ಹಲವಾರು ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಏಕತೆಯೇ 
ಸಾಮಾನ ನ್ಯ ಸೂತ್ರ ವೆಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. bho ಸೇಬಿಯಸ್‌ 
(ಸುಮಾರು ಕ್ರ. ೨೬೦-೩೪೦) ಎಂಬುವನು " ಪ್ರಿಪರೇಷನ್‌ ಫಾರ್‌ ದಿ 
ಗಾಸ್ಪೆಲ್‌ ' ಸ ಉದ್ದ )೦ಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಡಾ. ಎಸ್‌, ಲಿನ್‌ 
ಕಾರ್ಪೆಂಟರ್‌ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು “ಕ್ರೈಸ್ತ ದೇವತಾವಾದದಿಂದ ಹೊರಬಂದ 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯ ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮ ಮಹಾಗ್ರಂಥ'' ಎಂದು ಒಣ್ಣಿಸಿ 
ದ್ಟಾನ. 1 ಮದವುರದ ಮ್ಯಾಕ್ಸಿ ಮಸ್‌ ಎಂಬುವನು Wy ಶ.೩೯೦ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಆಗಸ್ಟಿನ್‌ಗೆ ಹೀಗೆ ಬರೆದ: “ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನಿ 
ದ್ಹಾನ; ಅವನಿಗೆ ಸಹಜ ಪ್ರಸೂತಿಯಿಲ್ಲ; ಅವನೇ ದೇವರು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತ ಪಿತೃ. ಈ ದೇವತೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳು ಈ ದೇವತೆಯಿಂದಾದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಹರಡಿವೆ ; ಈ ಶಕಿ ೈಗಳನ್ನೆ € ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹಲವಾರು ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಸುತ್ತೆ €ವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನ ನಿಜವಾದ ಹೆಸರು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. 
ನಾವು ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸ ಸಲು ಯತ್ರಿ ಸುವಾಗ 
ಭಗವಂತನ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅ೦ಶಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಿ ಜೆ. ಪ ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲ 
ಒಂದಾಗಿರುವ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ದಿಟವಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಆರಾಧಿಸುತ್ತೆ (ಷೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತದ ಉದಾ )ರಕನೆನಿಸಿದ ಆಗಸ್ಟಿನ್‌ ಕೂಡ ತನ್ನ 
ಕಡೆಯ ಪುಸ್ತಕ (ರಿಟ್ರಾ ಕ್ಟೇಷನ್‌ಸ್‌)ದಲ್ಲಿ “ಈಗ ಕ್ರೆ ಕ್ರೈಸ್ತವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮತವು ಪ್ರಾಚೀನರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಇದ್ದಿತು; ಮನುಷ್ಠಕೋಟಿ ಆರಂಭವಾದಾಗಿ 


ಭನ ಸ Sa ತಹ ಹು 


ನಿಂದ ಸ್ಫೂಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಿ ಸ್ತ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ವವರೆಗೂ ಅದು ಇರದೇ ಇದ್ದ ' 
ಕಾಲವೇ "ಇರಲಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಇದ್ದ ಸತ್ರ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಕ್ರ್ಯೈಸ್ತಧರ್ಮವೆಂದು 3 


ಸಿ '' ಎ೦ದು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ 3 ಚಕ್ರ ವರ್ತಿ ಅಸ್ಸ ರನ್ನು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ 
“ ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮಗಳ 'ಕುಲನಾತ್ಮ ಈ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದವರಿ ಮೊಟ್ಟ 4 
ಮೊದಲಿಗ "ನೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ" ಅಕ್ಕ ರನು ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಧರ್ಮವೇ ತ 


1 ಜಗ್‌ ಸ್ಫನಭೆಸಾತ್ರ. ರಿಟಿವ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌, ಫು. ೩. 

3 ಅದೇ ಪು. ೩೫. 

ತಿ ೧, ಸ ೫ 

4 ಇಂಟ್ರೊ ಡಕ್ಸ್‌ ನ್‌ ಟುದಿ ಸೈ ನ್ನ ಆಫ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌ (೧೯೦೪), ಅಧ್ಯಾಯ ಕ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ, ಪು. ಡಾ | 


ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಧರ್ಮ ೨೭ 


ಪರಮೇಕಾಂತವೆಂಬ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು, "" ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜಾ ಶ್ಲನಿಗಳಿದ್ದಾ ರೆ, ವಿಚಾರವಂತರಿದ್ದಾ ರೆ, ಅದು ತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಜನ ಎಲ ರಾಷ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಾ ರೆ” ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದನು. ಫೆ ಕಸ ಸ್ತರ ಸಂತವಚನಗಳನ್ನು. 
ಸ್ತೋತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವಂಥ ವರುಣಪರಸ್ತುತಿಗಳು ಯಗೆ "ದ 
ದಲ್ಲಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನ್‌ ಮತ್ತು ಇಜಿಪ್ಸ್‌, ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ 
ರೋಮ್‌ ತು ವಾರಣಾಸಿ ಈ ಸ್ಥ ಛಗಳಲ್ಲಿ ಲಿ ಭರವದಾರಾಧಕರು' ಒಂದೇ 
ಬಗೆಯ ಕಾತರ, ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಪ್ರಶಂ ಶಂಸೆ, ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ, 
ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಸ್ಮ್ಕುೃತಿಗಳಿಂದ ಕರುಣಾಸ ಮುದ್ರ ನನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೂಳ್ಳ ಲು 
ಯತ್ತಿ ಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಸಾರದಲ್ಲಿ ಒಳಗಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ 26) ಬದಲಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ವಿಧಗಳು ಹಲವು ; ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಈ ವೈವಿಧ್ಯ ದ 
ಕಾರಣ. ತಿಳಿಯುವ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಿ ವಿಭಜನೆಮಾಡುವ ವಿವರಗಳಿಗಿಂತ ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡುವ ವಿವರಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ ಎಪೂರ್ಣ. 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ, ``ತುಲನಾತ್ಮ ಕ ಧರ್ಮವು ಭಗವಂತನ 
ವಿಶ್ವ ಶ್ರವ್ಸ್ಯಾ ಪಕತೆಯಲ್ಲಿ' ವಿಶ್ವಾ ಸವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ, 'ಮನುಷ್ಯಕೋಟಿಯ ಮೇಲೆ 
ಗೌರವವ ವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತ ದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ” ಸ್ವಾಭಿಮಾನವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಸಹನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯದಾಯಕ ಕರುಣೆಯನ್ನ ಲ್ಲ, ಅನುಕಂಪದ ದಾನ 
ವನ್ನ ಲ್ಲ, ನೈಜ ಮಯಾ ಗೌರವಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ದಿವ್ಯತತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಅಥವಾ ಆಧುನಿಕ ಆಚಾರ್ಯನಲ್ಲಿ "" ಅರ್ಥ 
ಮೂಡಿಸುವ ಸತ್ತ” ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು? ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಯತ್ತಿ ಸಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಕ್ತನ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರಾಚೀನ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಗತಕಾಲದ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಂತೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪ ರ್ರ ಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನ ಸ್ಸ p> ಲೋಕ 
ದ್ರ ಅದ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವ ದನ್ನು ಕೇವಲ ಕನಸಸ್ಪಜಿ ಮನಾ 
| ಬೇವಿತದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ ಅಸ್ತಿ ತ್ರ ಗಳಾದ ಪ ತೀ ಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಗಳು ಪ ಗ್ರ ತಿನಿಧಿ 
| ಹುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾದ್ಯ ವಿದ ರೆ 
4 ಅನುಸ ಸಮಾನ ಉಗಮವೇ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು, ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಪ್ರಸಂಗ 
 ಮುಂದಿದ್ದಾಗ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸದೃಶವಾಗಿ ಅನುಮಾನ 


2 ತ ನೋಡಿ, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮು ಲ್ಲರ್‌, " ಇಂಟ್ರೊ ಡಕ್ಸನ್‌ ಟುದಿ ಸೈ ನ್ಸ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌', 
, ೨೯. 
ತ ಪೀಟರ್‌, ೧, ೨ 


೨೮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಮತ್ತು ಸಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಸದೃಶ ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ರಚಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಕಾರಣವಿರಬಹುದು. 


೬. ತುಲನಾತ್ಮಕಧರ್ಮದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 

ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮದ ವಸ್ತು ಹಲವಾರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಸಂದರ್ಭವೇ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮ ಸೈೆಗಳಗೆ ಇರುವ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಸ್ಥೆ ಕಾರಣ. ಇತರ ಧರ್ಮ 
ಗಳನು ್ನ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವಾಗ ಪಾಕ ನೋಡದ ಅಥವಾ ಪಾ ಚೀನವಸ್ತು 
ಕುತೂಹಲದ ಆಸಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ ; ಸ ಮ ) ತಮನುಷ್ಕರ' ಕಲ್ಪದಿಂದ 
ಉಂಟಾದವೋ ಅಥವಾ ಭೀತಿಯಿಂದ ದುಷ್ಟ ಶಕಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ದೂರ ಇಷಶೇಕು. 
ಬಯಕಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ನ ವಾದವೋ ಎನ್ನು ವ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ನಿದಶ” ನದ ಬದಲು ಕಲ್ಪನೆ 'ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ವ ಕಾಲ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಅಧ್ಯಯನ ಮುಖ್ಲವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ನನ ಉದ್ದೆ ೇಶವಲ್ಲ ; ಆದರೆ 
ಈ ಉಪನ್ಯಾ ಸಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಎತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. 

ಬೇರೆಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳ ಇತಿಹಾಸದ 'ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ. ಜೋರಾ 
ಸ್ತ್ರಿಯನ್ನ ರ ಅಹುರಮಸ್ಡಾ ಮತ್ತು ಆಶುರ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಎಂದೂ, 
ಲಬ ಹಾಮ್‌, ಆರನ್‌, "ಅರ್ಥರ್‌ ಇವರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥದ ವಿವಿಧ ಪಾಕ 
ಗಳೆಂದೂ ನಿದರ್ಶನಮಾಡಲು ಚತುರಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಸರ್‌ 
ಜಾ ಫೆ ಫ್ರೇಸರ್‌ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಡೊನಿಸ್‌ ಪುರಾಣ 

ನ್ನು (ಇದನ್ನು ಗ್ರೀಕ್‌ ಜನ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಏಳನೆಯ. ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಎರವು 
ಭಟ ಅದರಂತೆಯೇ ಇರುವ ಫ್ರಿಜಿಯದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಆಟ್ಟಿಸ ಸ್‌ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಇಜಿಪ್ಟ್‌ ನಲ್ಲಿರುವ ಓಸಿರಿಸ್‌ ಕಥೆಗಳು "ಇವು 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ಯಾಜಿಕೋನಿಯನ್‌ ಮಘಾ ಪೌರಾ 
ಣಿಕನಾಯಕ ಗಿಲ್ಲಮೆಪ್‌ನ ಮಾರ್ಪಾಟೀ ಮೋಸಸ್‌, ಜೀಸಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಪೌಲ್‌ ಎಂಬ ಕಥೆಯನ್ನು ಜೆನ್‌ ಸನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಬಳಕೆಗೆ ತಂದು, ಅದನ್ನು 
ಅದು ತವಾದ ವಿತಂಡಾವಾದದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿ ಸಿದನು. ಇಜಿಪ್ಸ್‌, ಬ್ಯಾಬಿಲೋ 
ನಿಯ, ಫಿನಿಷಿಯ, ಸಿರಿಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಸಾಯುವರೆಂದೂ ಮತ್ತೆ 
ಹುಟಿ ) ಬರುವರೆಂದೂ ವಿಶ್ವಾ ಸವಿದೆ. ಈ ವಿಶಾ ಕಾ ಅದ್ಯ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಹಲವಾರು ವಿವರಗಳನ್ನೂ "ದ ಗೋಲ್ಲ ನ್‌ಬೊ' ಗ್ರಂಥದಿ "ದಿ ಡೈಯಿಂಗ್‌ 


1, ಅವನ ಅಡೋನಿಸ್‌, ಆಟಿ ಸ್‌ ಮತ್ತು ಓಸಿರಿಸ್‌ (೧೯೦೬) ನೋಡಿ. 


ಇರಾಕ್‌ 


pis NS ಸಾ Je 


ವ ಡು” 


ಹ 
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`` ಗಾಡ್‌' ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಪೊ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ೨೯ 


೨ ಫೆಸರ್‌ ಕಿರ್‌ ಸೊಪ್ಪ್‌ ಲೇಕ್‌ 


' ತನ್ನ "ವಾಜ್‌ ಅರ್ಲಿಯರ್‌ ಎಪಿಸಲ್ಸ್‌ ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ 


ಫ್ರೈಸಧರ್ಮಕ್ಕೂ ರೋಮನ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಆರಂಿಭಡೆಕಿಯಲ್ಲಿನ 7 ಗುಹ್ಯ 


ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಬುದ್ದ, ಕೃಷ್ಣ 
ಮತ್ತು ಏಸು ಇವರ ಜನ್ಮ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾದ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ಗಳಿವೆ; 
ನ ಎರವು ತೆಗೆದಿದಾ ರೋ ಎನಿಸುತ್ತ ಡೆ “ಗದ ತೆಯ “ಮತ್ತು 
ಸುವಾರ್ತೆಗಳ ಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಸೆಲವರು 
ನ್ಹನೂ ಏಸುವೂ ಗೇ ಎಂದು ಬಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಎಸುಧರ್ಮ ಇವುಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕರ ಬಾಳುವೆಗಳನ್ನೂ, ಶಿವರ ಪ ರ್ರಸ್ವಾನ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ, ನೈತಿಕ ಬೋಥೆಗಳನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಖೆ 
ಯವಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅಧ್ಯಯನವೇ. ಸಲ್ಪನೆಗಳ ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಅಭ್ನಾಸಮಾಡುವುದು ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲವತ್ತಾದ ಭಾಗ. 

ತ್ರ ಕಲ್ಪನೆ, ಅಥವಾ ಆ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರ ಪ ಯೋಜನ ವೇನೇ ಇರಲಿ, ಪ ಪರಿಕಲ್ಲನೆ 
ಮತ್ತು ಸಂಯಮ, ಸಹಾನುಭೂತಿ ಮತ್ತು ಗೌರವ ಇವುಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದ ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮವು ಬೇರೆಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳ ಸಮಾನ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಸ್ನ ತಸ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಸ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯ ನಡಿಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಏಕತಾನವೂ ಇದೆ ಸ 
ನಮಗೆ ಸ ಕ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾವ್ರದಾದರೂ ರಡು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಮೂಲಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಸ್ಲೂಲ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಮಾಡಬಹುದು ; ಗುಹ್ಯತತ್ತ್ವ, ಯತಿಧರ್ಮ, ಯಜ್ಞ, ಸೊ ತ್ಸ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮುಖಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ” ನೋಡಬಹುದು. ಇಂಥ 
ಅನ್ವ €ಷಣೆಯಿಂದ ನಮಗೆ ತುಂಬ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾವಯಾವ ವಿವರಗಳು ಒಂದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹ 
ವಾಗಿ ಬಂದವು, ಯಾವ ಯಾವ ವಿವರಗಳು ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಎರವಲು 
ಪಡೆದವು, ಹೋಲಿಕೆಗಳು ಉತ್ತಾನವೋ ಗ೦ಭೀರವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುದು. ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಈ ಸಾದೃ ಶ್ವಗಳು ಒದ 
ಗಿಷೆಯೇ ಅಥವಾ ಅನುಭವದ ಸಮಾನ ವಿಧಗಳಿಂದ ಇವು ಒದಗಿವೆಯೇ 5 


1, ಸಾದೃಶ್ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಏಕತೆಯಿಂದ ಆದುವು 


ಬಿಂದು ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ಮಾನವವಿಕಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ವಿಕಿರಣ 


ಸಿದಾ ಂತವನು. ಒಪಿ ಕೊಳು ತಾರೆ. 
ಛು ಇತ್ತ ೨ ೪ -೨ 


೩೦ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಮನಸ್ಸಿ ನ ಯಾವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇವನ್ನು ರೂಪಗೊಳಿಸಿವೆ, ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತವೆ? ಮತ್ತೆ, ಒಂದೇ. ಬುಡಸಟ್ಟಿ ಗೆ ಸೇರಿದ ಜನ ವಿಭಿನ್ನ 
ಧರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಕಾರಣ ಏನು? ಹವಾಗುಣದ ಇತರ ಜನ 
ರೊಂದಿಗೆ ಆದ ಸಂಪರ್ಕದ, ಸನ್ನಿ ವೇಶದೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸಿದ ಸಮರದ ಪ್ರಭಾವ 
ಗಳೇನು? ಈ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ತುಲನಾತ್ಮ ಕಧರ್ಮವು ನಮ್ಮ ದಹಿ 


೬“ ಊಟಿ 
ಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಧರ್ಮದ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಅದ್ಭುತಗಳನ್ನೂ 


ಅಲ್ಲಗಳದರೆ, ಅದೇ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರರಾಣಗಳ | 


ಅದುತಗಳ ಮೇಲೂ ಹರಿಸಬೇಕು. 


ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಮಾರ್ಪಾಟನ್ನೂ ಅದು ' 
ವಿಕಾಸಗೊಂಡ ಹಂತಗಳನ್ನೂ. ನಾವು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರೆ, ಆ ಚರ್ಮದ ಅದರ ` 


ಪೂಜಚಾವಿಧಾನದ, ತತ್ತ್ವಗಳ ಬಹಿಃಪ್ರಗತಿಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯೇನೆಂದು 


ತಿಳಿಯುವ ಬಯಕೆ ನಮಗಿದ್ದ ರೆ ಈ ಕ್ರಿ 'ಯೆಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ' 


ಮತ್ತು ಈ ಶ್ರದ್ದೆ ಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡು 


ಹಿಡಿಯುವ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕು. ಇವು " 


ನಮ್ಮನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಗುಂಪಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಈ 
ದಾರ್ಶನಿಕಸಮಸ್ಯೆಗಳು ನವವಿಕಾಸಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿ 


ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದುವು. ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು | A 


ಸ ಮತ್ತು ಸಾಮಂಜಸ್ಯದವು. ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮದಿಂದ ಆಯ್ದು 
ರತ pe ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ತ ಭೂಮಿಕಯ ಅಸಿ ಸತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಡಿಸುತ್ತವೆ? ತುಂಬ ಪಾ ಜೀನ ಮತ್ತು ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ 


ರರ ಪೂಜಯ a ಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಕೆ (-- ಪರಂಪರಾಗತ. 


ವಾದ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಗ್ರಂಥಗಳಾಗಲೀ, ಪವಿತ ತ್ರನಿಯಮಗಳಾಗಲೀ, ಸ್ತೋತ್ರ 
ಗಳಾಗಲೀ ತಲದಿರುವ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ), ಐತಿಹಾಸಿಕ ಧರ್ಮಗ 
ಏಳೋ ಎಂಟೋ ಇವೆ. ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಜನರು ಮೂರಕ್ಕೆ ಕಾರಣರು 
ಯೆಹೂದೀ, ಕ್ರೈ ಎಸ, ಮತ್ತು ವಾಚ ಯಾನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ. ತನ್ನ 
ಶಾಖೆಗಳಾದ ಬೌದ ಮತ, ಜೈನಮತ, ? ಸೀಖ ಮತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸೋರಾಸ್ತಿ. ಯನ್‌ ಧರ್ಮ ಎರಡೂ ಆರ್ಯ ಜನರಿಂದ 
ಉಂಟಾದುವು. ಕನ್‌ಫ ನಯೆಸ್‌ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ,ಲಾವೊತ್ಸೆ ಧರ್ಮ 


ಇವುಗಳನ್ನೂ ಈ ಧರ್ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ ಇಮೇ ಮಾನ ನವಳೋಟಿಯ 3 


ಜೀವಂತ ಧರ್ಶಿಗಳು, ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಉಚ್ಚ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು, 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ೩೧ 


ನನಗೆ ಹವಗ ೯ವಿದೆಯೆಂದು ಬಗೆದರೂ, ಈ ನನ ಸಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. " " ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೇ » 
ಹೋಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಂತ ಪೌಲನು ಹೇಳಿದಂತೆ! ಈ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
 ಹಿಂದೆರಡನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮನುಷ್ವಳೋಟಿಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ೫ 22 ಮೂಲ ಸಿದ್ರಾ _೦ತಗಳನ್ನು, ಸದಾಶಯದಿಂದ, 
ನಿಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ನನ್ನ ಉದಿ ನಶ, ಸತ್ಯ ್ಯೊ ಶುಭ ಆಗಿರುವುದೆಲ್ಲ 
ಭಗವಂತನಿಂದಲೇ ಬಂದುದು ಧಾನ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ, "ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸುವ ನಾವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಶುಭ ಕಂಡರೂ ಅವನ್ನು ಕಂಡು ' 
ಕೊಂಡು ಸಂತೋಷಪ ಡಬೇಕು; ಅದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. 


೭. ಅನ್ವೇಷಣಾ ವಿಧಾನ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವು ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಸದ್ಧ ರ್ಮ 
ಕ ಅಸದ್ಧ ರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಾಧುವಲ್ಲಸೆಂದು 
ತೋರಿಸಿದುದು. ರೋಮನ್‌ ಕಾ ಥೋಲಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲಿಕನ್‌ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಘೋಷಿಸಿದಂತೆ ಕ ಕಸು ಧರ್ಮಗಳ್ಳುವೂ ಅಸದ್ದ ರ್ಮ 
3 ವ್ರದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಸದ್ದರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಸದ್ಧ ರ್ಮ 
ಗಳ “ನಡುವಣ ವ” ತಾಸ ನನ್ನ ದು ಪ ನಿನ್ನ ಈ ಎಂದಂತೆ. ಯೆಹೂದೀ 
ಜನ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಟ ರು, ಗು ಮತ್ತು ಮ್ಹೇಚ್ಚ ರು, ಗ್ರೀಕರು ಮತ್ತು 
ಅಸ೦ಸ್ಥ್ಯೃತರು, ಫಸ ರು ಮತ್ತು ಪಾಷಂಡಿಗಳು, 'ಮುಸಲ್ಮಾ ನರು ಮತ್ತು 
ಕಾಫಿರರು ಇವರ ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇದೇ. ಈ ದ್ರೆ ಧಭಾವ ನಮ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಪ ರ್ರಯೋಜಕ. 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಧರ್ಮ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ 
ಇರುವ ವೈವಿ ವಿದ್ಯ, ಸದ್ದರ್ಮ- ಅಸದ್ದ ರ್ಮಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದಂತೆ ಇಲ್ಲವಾದರೂ, 
ಇದನ್ನು ಸಸಿ ಯೆಂದ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅ ಪೌರುಷೇಯ ಧರ್ಮದ 
ಸ್ದಾ ನ "ಹೆಚ್ಚಿ ನದು ; ಅಪೌರುಷೇಯ ದರ್ಶನವೆಂಬುದು ವಿಶ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಸೌಲಭ್ಯ, ಕ್ರ ೨ €ಮೆಂತರ ಸ್ವತ್ತಲ್ಲ. ಸತ್ಯವು ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದೇ ಕಡೆ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದೆ 
ಎನ್ನು ವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಭಗವೆಂತನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಜನರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನು ವುದು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಿಕರಿಗಿಂತ 


೩ ಕೊರೊ, ೨, ೧೩ 


೩೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯದೂ ನಿಜವಾದುದೂ ಮೌಲ್ಯ 
ವಿರುವುದೂ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ ತ್ರವೇ ಇದೆ, ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ 
ಒಗ್ಗಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಶಾಶ್ವತ ನರಕ ಎಂದೇನು ನಾವು ಈಗ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಛಲ ನಮ್ಮ "ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಸೋಜಿಗ ಎಂದು 
ಕಂಡೀತು. ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಜ್ಞ ಹೆಚ್ಚು ಗಾಂಭೀರ್ಯದ್ದು, 
ಹೆಚ್ಚು ನಿಜವಾದುದು. 

ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಪ,ಸಕ್ಕವಾಗುವ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅದು ಸೆತ ವೋ 
ಅಸತ್ಯವೋ ಎಂಬುದಲ್ಲ, ಅದು ಬದುಕಿದೆಯೋ ಸತ್ತಿ ಡೇ ಎಂಬುದು. ಹ 
ಮೃತ ಕೌತುಕವೋ' ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಬದುಕಿ ಬಾಳುತ್ತಿರುವುದೋ? : 
ಜನಾಂಗದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಜೀವಂತ ಧರ್ಮವೂ ಪಾಲು 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ, ಗೊ೦ದಲಗಳೂ ಒದಗಿವೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಔದಾರ್ಯವಿದ್ದರೆ ದಿನ 
ದಿನದ ಸಂಕುಚಿತ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಗೀಟಿಯ 
ಸಮಸ್ಯೆ ನಮಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದೇ ಜೆ ಒಂದೇ ಭಾಷೆ ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವ 
ಸಿರು ತಿಳಿಯದು. > ಕವಿಯು " " ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡ್‌ನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದವನಿಗೆ 
ಏನು ತಾನೆ ತಿಳಿದಿದೆ? '' ಎಂದು ತೇಳಿದನು. ಭಾಷೆಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆ ಯ - 
ವಿಚಾರದಂತೆಯೇ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ನಿಜ. ಒಂದು ಅಥವಾ 
ಹೆಚ್ಚು ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವೇ ಅರ್ಥ 
ವಾಗದು. ಇತರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ 
ಅಭ್ಧಾಸಮಾಡಿದರೆ ಅವರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ' ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ನಮ )ಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಹೊಸ ಅರ್ಥ, ಅಡಕ ಒದಗುತ್ತ ವೆ. ಚಿಂತನೆಗಳ ಸ ಸ ಬೆಳೆ 
ಯಲು ಯಾವುದೆಲ್ಲ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾವು ಪೊ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸ 
ಬೇಕು. ಮಾನವಕೋಟಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ” ಬರ 
ಬೇಕಾದರೆ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮವೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನೆ. 

ಮತ್ತೆ, ಭಾರತಕ್ಕೂ ಬಿ ಬ್ರಿಟನ್‌ ದೇಶಕ್ಕೂ ನಿಕಟವಾದ ಬಾಂಧವ್ಯವಿದೆ. 
ಈ ಸಂಬಂಧ ಭೌತಿಕ ಕೆೊಂಡಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚು ಕಾಲ ಚಳ ಯಂಕ 
ಭಾರತದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ಅರಿಯಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯ. ದಿವಂಗತ 
ಲಾರ್ಡ್‌ ಹಾಲ್ಮೀನ್‌ ಮತ್ತು £ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್‌ ಜ್ಯಾಕ್‌ ಈ ದೇಶದ ಯೋಚನಾ 
ಪರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾ Be Sake ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಆರಿತುಕೊಂಡಿದಾ ಕೆ. 


ಕ 
ಲಾರ್ಡ್‌ ಹಾಲಿ ಶೇನ್‌ ತಾನು ತೀರಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕೆ ಕಲವು ವಾರಗಳಿಗೆ ಮುಂಜಿ 


ತುಲನಾತ್ಮಕ ಧರ್ಮ ೩ಿಿ 


 ಹಿಬರ್ಟ್‌ ಜರ್ನಲ್‌ಗೆ' ಕಳುಹಿಸಿದ "ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ "" ಪರಸ್ಪರ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಭಾರತದೇಶ 
ವನ್ನು ಆಳುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕು ; ಇದರಿಂದ ಅಪಂಹಾರ್ಯವೆಂದು 
ಕಾಣುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ತುಂಬ ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದು 
ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡಿದವರು ನಾವೇ '' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
. ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್‌ ಜ್ಯ್ಯಾಕ್ಸ್‌ “ ಕ್ರೈಸ್ತಮಠದ ನಾಯಕರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
"ಮಾತ ತ್ರವೇ ಸುಮಾರು ಮೂರುನೂರು ಮಿಲಿಯನ್‌ ಜನ ಕ ಸ್ರೈಸ್ಮ ರಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನು” ತಿಳಿಯುವ ಕಾಲ ಬಂದಿಲ್ಲವೆ? ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಟಾ ತಂತ ತ್ರೃವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ತ ಕಾಪಿಡಲು ವಾಗ್ಬಾ ನಮಾಡಿಲ್ಲವೆ? ಸುಸ್ಥಿತ ಕ ಸೈಮತದ 
ಮಾ ರುದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಒದಗಿರುವ ಮಾದವಿವಾದೆಗಳನ್ನ ೯ ಅಥವಾ 
Ka ಸಧರ್ಮದ ಅ೦ತಃಕಲಹಗಳನ್ನೇ ಹಿಡಿಯದೆ ಇನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಹೃದಯದಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದ ಸಲ್ಲಬೀಕಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತ ಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಭೀರುಗಳು ಸಂಕಟ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಎಂದು ಬಣ್ಣಿ ಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಧರ್ಮ ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಂದು ಮುಟ್ಟಿ ದೆ; ಈಸಿ ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮನೋಧರ್ಮ ಆಗತ್ಯ. 


1 ಜುಲೈ ೧೯೨೮. 


ಹ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
" ಜೊವೆಟ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸ ' 
ಮೇರಿ ವಾರ್ಡ್‌ ಸೆಟ್‌ ಮೆಂಟ್‌, ಲಂಡನ್‌ 


ಮಾರ್ಚ್‌ ೧೮, ೧೯೩೦ 


ಉಪನ್ಯಾಸ ೨ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತು 


ಎಂ 


ಸ 
ಪಶ್ಚಿ ಮ 


೧. ಪೂರ್ವ, ಪಶ್ಚಿಮಗಳ ಸಂಪರ್ಕ 


ಇಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಂದೇ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ತೃಪ್ತಿ ಕರವಾ ಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಎರಡು 
ಮುಖ್ಯ ಸೊ ೨ ತಗಳಾದ ಏಷಿಯ ಸಟ ಐರೋಪ್ಯ ಜನರ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ NE ಸ ವೆನಿಸಿದ ಫೆಲವು ಪ ರ್ರಮುಖ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾತ ಶ್ರಕಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಫಿ ಪಿಸುತೆ ತ್ತೇನೆ. ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ" ಏಷಿಯ ಸ 
ಯೂರೋಪ್‌ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಮುಖಗಳು; ಏಷಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮೂಖ, ಯೂರೋಪ್‌ ಬೌದ್ದಿಕ ಮುಖ. ಆಗಾಗ ಎರಡೂ ನದಿಗಳು ಜಂ 
ಪರಸ್ಪ ರಪ ದ್ರಯೋ ಜನವಾಗುತ್ತ, ದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಪೂರ್ವದ ಎಂದರೆ 
ಇಜಿನ್‌ | 'ಸೇಶದ, ಛಾಲ್ಲಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ- ಪ್ರ ಜ್ಞೆಯು ಪೈತ 
ಗೋರಸ್‌, ಪೆ ಪ್ಲೇಟೊ ಮೊದಲಾದ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತತ್ತ್ವ ವೇತ್ತ, ರ ಸೇನ ರ್ರಭಾವ 
ವನ್ನು ಬೀರಿತು. ಅಲೆಗ್ಸಾ ೦ಡರ್‌ ಪಶ್ಚಿಮ ಎಸಿಯಕ್ಯ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬರದುದು 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಸ್ತಯುಗಕ್ಕೆ ಶತಿಮಾನಗಳ ಮುಂಜೆಯೇ ಸಿರಿಯ, ಪ್ಯಾಲೆಸ್ಟೈನ್‌ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧಪ ರಚಾರಕರು ಬಂದುದು ಎರಡನೆಯ ಸಂಪರ್ಕ ಎನ್ನ ಹದು 
ಕ್ರಸ ಸ್ತಪೂರ್ವ ಮೊರನಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತಿಯೋಕ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಸೆಲ್ಸೂ ಸಿಡೇಗೂ ಅಲೆಗ್ಸಾ ೦ಡ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ಟಾಲೆಮಿಸ್‌ ರಾಜಾಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ 
ಬೌದ್ದ ದ್ರ ಚೌರಕರು ತಹ ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನವೊಂದರಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪೇನ್‌ ಮತ್ತು ಮೆಡಿಟಿರೇನಿಯನ್‌ ಸಮುದ್ರದ ಪಶ್ಚಿಮ 
ಕರಾವಳಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದುದು ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ. ಪ ಮೂರು ಸಂಪರ್ಕಗಳು ಗ್ರೀಕೋರೋಮನ, ಕ್ರ ಪಸು ಮತ್ತು 
ಆಧುನಿಕ ಸಭ್ಲತೆ ತೆಯ ಮೇಲೆ ಪ ರ್ರಭಾವಬೀರಿದುದು ಎಷ್ಟು, ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕೃಷ್ಟ. ಈ ಕೊಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಜನರು ಒಟ್ಟಾ | ಗಿರುವುದೇ 
" ಮಾನವರ ಭವಿಷ್ಯ. ಶುಭಸೂಚನೆ. ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಜೀವನದಲ್ಲಾ ಗಲೀ 
ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ದೂರದೂರ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನವರೆಗೆ 


೩೮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಲಿಮ 


ಯಾದೃಚ್ಛಿ ಕ ಮತ್ತು ಅನತಿದೀರ್ಥ ಆಗಿದ್ದ ಸಂಪರ್ಕಗಳು ಈಗ ಸಿ ರವಾಗಿವೆ, 
ಶಾಶ್ವ ತವಿಗಿವೆ. 


ಧರ್ಮದ ಅಗತ್ಯ | 
ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಏಕತಾನತೆಯು ಹೊಸ ಸಂತು ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ಪ್ರತಿ 
ಪ್ಕಾನವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ತೊ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ತ. ವಾಗಿರುವ 


ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ ಸತ್ತಾ ವಾದಗಳಿಂದ ಇದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸ ಬೇಕೋ 
ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಸಬೇಕೋ ಎಂಬುದೇ. ಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರಶ್ರೆ. 
ಮಾನವಕೋಟಿಯನ್ನು ಒಡಯಾಂತ್ರಿಕ ಕೌಶಲದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗಿಸುವ ಭೌತಿಕ 
ವಿಶ್ವವು ಮಾನವ ಪ್ರ ರ್ರಯತ್ತ ಕೈ ಸ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಲಕ್ಷ ಇವಾಗಲಾರದು. ಆರ್ಥಿಕ 
ಮತ್ತು SR ವ ಹಾರಗಳ ಮಹಾಪ್ರ ವಾಹವನ್ನ ಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವದ 
ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂಥ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ REE ಅಗತ್ಯ ನಮ 
ಗುಂಟು. ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿಜವಾದ. ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಅದರ 
ಆಕಾರ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ, , ಅದಹ್ಟಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಪರಿಕರಗಳಾದ ಚೇತನದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಂದ. ಧರ್ಮ ವೆಂಬುದು ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ 
ಅಂತಸ್ಮತ್ತ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯೆಂಬ ದೇಹಕ್ಕೆ ಜೀವವಿದ್ದಂತೆ. 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ. ಉಪಯೋಗಗಳು, ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು, ರಾಜಕಾರಣ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿಸಬಲ್ಲುವು; ಆದರೆ 
ದೃಢವಾದ, ಚಿರಂತನವಾದ ಏಕತಾನವಾಗಬೇ ಕಾದರೆ ಭಾವನೆಗಳ, ಆದರ್ಶ 
ಗಳ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಬೇಕು. ಮಾನವಕೋಟಿಯ ಮನೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಕಟ್ಟುವ ಕೇಸದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನದಷ್ಟೇ ಧರ್ಮದ ಪಾತ್ರವೂ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದುದು. ಮಾನವ ವೃಕ್ತಿಯು ದೇಹ, ಮನಸ್ಸು, ಜೇತನ ಇವುಗಳ 
ಸಮಷ್ಟಿ. ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಅದರದರ ಆಹಾರ ಅಗತ್ಯ. ಆಹಾರ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಾಯಾಮದಿಂದ ದೇಹ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪುಷ್ಪ ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ದರ್ಶನ 
ಧರ್ಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಜೇತನ ಪ್ರಬುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವಕೋಟಿಯ 
ಚೇತನ ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂದರೆ, ಅದರ ಸುರೆದರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದ 
ರಿಂದಲೇ. ಏಷಿಯ ಮತ್ತು ಐರೋಪ್ಯ ಪ್ರವಾಹಗಳು ತಂತಮ್ಮ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಭುತ ಫಲಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿವೆ; ಏಷಿಯ ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಪಂಧೂರ್ಣತಿ 
ಯಿಂದ, ಯೂರೋಪು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಬಲದಿಂದ. ಓಡಿಯಾಡಿದ ಭೂಮಿಯ 


೪. ಗ AN ತ್ವ 


೪ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ೩೯ 


ಜಾರಿನಂತೆ ಪ್ರಾಣದ ವಿರಾಟ್‌ ಪ್ರವಾಹವು ತನ್ನ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಖಂಡಗಳು ಬೌದ್ದಿ ಕವಾಗಿಯೂ ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿಯೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮನೋಧರ್ಮಗಳು 
ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಯಾವ ಮನೋಧರ್ಮವೂ ಚೇತನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ 
ಯಾವೊಂದು ಜನಾಂಗದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಸ್ವತ್ತಲ್ಲ. ಮಹಾನ್‌ ಜನಾಂಗಗಳು 
ಯಾವೊಂದು ಗುಣ ಇರುವುದು ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಆ ಗುಣ ಎಷ್ಟಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಬಲಿದಾನ ಇದಿಲ್ಲ; ಪೌರ್ವಾತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಂಘ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಾದುದು ; ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವೃತ್ಯಾಸಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ; 
ನಾನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹ, ಅಭಿನಿವೇಶ ಇದೆಯೆಂದು ನಿಮಗನಿಸಿದರೆ, 
ಪ್ರವಚನದ ಸೌಕರ್ಯವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅಭಿನಿವಿಷ್ಟರೂ ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯ ತೀವ್ರವಾದಿಗಳೂ ಭೇದವೆಣಿಸಲೇ 

ತ್ಯಾಸ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಸತ್ಯಾನ್ರೇಷಿಗಳು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತೋರಿಸಲೆಂದು 
ಮಾತ್ರ ಭೇದವೆಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೩, ಜೀವಂತೆ ಧರ್ಮಗಳು 


ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಪೂರ್ವದ ನಿದರ್ಶನ. ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ 
ಈ ದೇಶವು ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌ ಪೌರ್ವಾ 
ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಇದೆ. ಕೀರ್ತಿಶೇಷ ಲೋವೆಸ್‌ ಡಿಕಿನ್‌ಸನ್‌ ತನ್ನ 
ಭಾರತ, ಚೀಣ ಮತ್ತು ಜಪಾನ್‌ ದೇಶಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಪ್ರಬಂಧ ''ದಲ್ಲಿ ಭಾರತವೊಂದೇ ಪೂರ್ವ ದೇಶಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಚೇತನವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ರೋಮ್‌ 
ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರದ ನೆರೆಯಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಏಷಿಯ 
ದೇಶಗಳು ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಂಡುವು. ಪೂರ್ವಕ್ಕೂ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೂ ಅದು ಸಂಧಿಸಾನ. ಮತ್ತೆ, 
ದೂರಪ್ರಾಡ್ಕದಲ್ಲ' ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ದರ್ಶನವು ಸೌಂದರ್ಯ 
ಪ್ರಿಯತೆ, ಸಮತಿ 1 ಪ್ರ ಯೋಗಶೀಲತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


೪೦ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು ರೋಮ್‌ ದೇಶಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 

ಜೀವಂತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದೂ ಪಾಶ್ಚಾತೃ್ಮದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. 
ಭಾರತ, ಇರಾನ್‌ ಅಥವಾ ಪ್ಯಾಲಸ್ಟೆ 4 ಇಲ್ಲಿಯೇ ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಕಳೆದ ದರ್ಶನಗಳೇ ಎಲ್ಲವೂ. ಹೀಗೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸ್ತಧರ್ಮವೂ ಪಾ ೨ ಚ್ಯಧರ್ಮವೇ ; 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಪಾಶಾ  ತೃದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಾಗ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಮನೋ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ತಳಯಿತಷ್ಟೆ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮವೂ 
ಬೌದ್ದಧರ್ಮವೂ ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಿಗೇ ನೀಮತವಾದ. ಅಲೆಗ್ಸಾ ೦ಡ್ರಿಯನ್‌ 
ಶಾಲೆಗಳ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಯೆಹೂದೀ ಧರ್ಮವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ” ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 

ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಯಿತು. ಪ್ರಾಗ್‌ ಕ್ರಿಸ್ತಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಲೆಗ್ಸಾ ೦ಡ್ರಿಯದ 
ಯೆಹೂದ್ಯರು ಗ್ರೀಕರ ಬಾಗ ಚಿಂತನೆಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು. ಪಡೆದರು. 
ಪ್ರ ಸಂಪರ್ಕ ದಿಂದರೇ ಉಂಟಾದುದು ಯೆಹೂದೀ-ಅಲೆಗ್ಸಾ ೦ಡಿ ಯನ್‌ ಧರ್ಮ 
ದಶ ನಶಾಖೆ; ಫಿಲೋ ಈ ಶಾಖೆಯ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ಹಶಿ. ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮವು ಯೆಹೂದಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದಿತು ; ಪಾಶಾ  ತೈದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರೀಕರ ಮತ್ತು ಸಾ ಪಾಡ್‌ ಒನರ ಪ್ರ ಭಾವ ಇದರ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿತು. 


ಇಸ್ಲಾಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ ಕ್ರರ್ಣಯುಗವೆನಿಸಿದ ಕ ಹತ್ತು -ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಶತಮಾನ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕರ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಲಣಯ ಅರಬ್‌ ಜನರಿಗೆ 
ಇದ್ದಿ ಸ ಹನ್ನೆರಡು, ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿಯು ಹಲವು ಅರಬ್ಬೀ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಅನುವಾದ ಯೂರೋಪನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ದುದರಿಂದ ಆಯಿತು. ಧಂ ಯೆಹೂದಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮ ಎರಡೂ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರಾಚ್ನಧರ್ಮಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಎರಡೂ ಇಉಗಮದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಾಸ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತ ॥ ಸ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಧರ್ಮಗಳೇ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಚ್ಛ ಮನೋ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರ ಸುತ್ತಷೆ ಶ್ರವೆ; ಕ್ರೈಸ ಸ್ವಧರ್ಮ ವು ಪಾಶಾ ತ್ಯ ನೆ ನೋಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಷ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಏಕಂದರೆ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳಂತೆಯೇ 
ಧರ್ಮವೂ ತಾನು ಜೀ ರ್ಜಿಸಿಕೂಂಡ ವಿವರಗಳ ಆಕಾರವನ್ನೇ ತಳೆಯುವುದು 
ಜೀವನಧರ್ಮ. ಏಸುವಿನ ಸರಳ, ಶುದ್ದ ಬೋಧಗಳಿಗೂ ಮುಂದೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಏಕಾಸೆದಲ್ಲ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾ ಸವೇ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶಾ ತ್ಯಾ ಧರ್ಮಮನೋವೃ ತ್ತಿಗಳ 


ನಡುವೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


~~ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶಿಮ ೪೧ 


೪. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಜೀವನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ವೈಧತತ್ತ್ವ 


ಪಾಶ್ಚಾ ್ವತ್ಯುರ ಬುದ್ದಿ ತರ್ಕಬದ್ದ ವಾದುದು, ನೀತಿಪ ರಾಜ ಸತ್ತಾ ತ್ಮ ಪ್ರ 
ವಾದುದು, ಪ ಪ್ರ ಯೋಗಶೀಲವಾದಿದು ; ಆದರೆ ಪಾ ಪ್ರಿಚ್ಛರ ಬುದ್ದಿ ಬಂತಂತ 
ಜೀವನ ಮತ್ತು. ಸೃಸಂವೇದ್ಯ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ಕಡೆ ಒಲಿಯುತ್ತದೆ. “ರಾಬರ್ಟ್‌ 
ಬ್ರಿಜಸ್‌ ತನ್ನ " ಸೌಂದರ್ಯನಿಬಂಧನೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಯಾ  ತೃರು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವ ಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಚ್ಚದ ಕಡೆ ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಆದರೆ ಈಗ 
ಪ್ರಾಚ್ಛರು ಪಾಶಾ ತರ ಭೌತಿಕ ದಿಗ್ವಿಜಯಗಳಿಂದ 'ಮುಗ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ 
ಬ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 


ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು ಅದ್ದು ತದಿಂದ ಮ್ಳ ಮರೆತು ಪೂರ್ವದತ್ತ 
ಪಿರಮಿಡ್ಡು ಗಳು, ಜನು ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ದ ವಸನಗಳು 
ಪುರಾತನತೆಯ ಸೂರ್ಯಮುಳುಗುವಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಲಿದ್ದ ರು; 
ಆದರೀಗ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತಿಹರು ” 
ವಿಕಟ ಯಾತ್ರೆಯಳಿ ; ಅವರ ಕುಶಲಮತಿಯಿಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯವಿದ್ಯುದ್ದೀಪವ ಕಂಡಿದೆ, ಪೂಜೆಗೆಂದು ಒರುತಿಹರು ; 
ನೋಡಲಾಗದ ಏಜ್ಞ್ವಾ ನ ಚಾರ್ಟ ಪ್ರಣಯವನು ತಂಡಿಹರು 
ಅವರ ದಿನಗಳಲಿ ವೈಭ ವದ ಅಭಿಮತ; ವೈಭವವು ಅಭಿಮತವೇ 
ಬಯಲು ಭ್ರಾ೦ತಿಯಲಿ ಮನುಷ್ಯ ದೇವನನು ಸ್ಮುತಿಸುವನು.! 


ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಾ ಚ್ಕ ಚಿಂತನೆಯ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷ್ಮ ಣ 
ಸೈಜನ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಹೆಚ್ಚೆ ೦ದು ಹ ಪಾಶಾ ್ಲತ್ಯಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
_ ಗಳಾದರೋ ವಿಮರ್ಶಾತ ಕ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತ ಪ್ರ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಸಾಕ್ಸ್ಯಾ ತಾ ್ರ ಗಿರುವುದು, ವೆ, ಕಿ ಯಾಗಿರುವುದು ಕೇವಲ ತರ್ಕ 
ಒದ್ಧವ ಗಿರುವ ದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ತರ್ಕವು ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಾದಾತ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಜಲ, ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಯತ್ತಿ ಸುತ್ತ nF ಆದರೆ ಎರಡು ಅನುಕ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನಾಗಿ 
ಯಾವುದೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ನೀ ರನ್ನು ಮಂಜುಗಡ್ಡೆ ಗಳಾ 

_ ಗಿಸಲು ಬುದ್ಧಿ ಹವಣಿಸುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವು ಬದುಕಬೇಕಾದುದು, ಬರಿಯ ತರ್ಕ 


| ೧, ೫೮೯-೫೯೮. 
_ 3 ಲೇಖಕನ ಹಿಬರ್ಟ್‌ ಉಪನಾ ನ್ಯಾಸಗಳಾದ ": ಏನ್‌ ಐಡಿಯಲಿಸ್ಸ್‌ ವ್ಯೂ ಆಸ್‌ ಲೈಫ್‌ 


(೧೯೩೨) ನೋಡಿ. 


೪೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಇದರೆ ನಾವು ಚಿಂತನೆಮಾಡಲು, ನಿರ್ಣಯಿಸಲು, ನಮ್ಮ 
ಆಶಯ-ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹೇಳಲು ತರ್ಕ ಬೇಕು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣಲಾಗದ ಸತ್ತಗಳಿವೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಚ್ಯ ನಂಬುತ್ತದೆ; ಅವುಗಳನ್ನು 
ತಾರ್ಕಿಕ ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದರೆ ಯಾರ ಅವುಗಳಿಗೆ ಘಾಸಿ ಎಂದೂ 
ಅವರ ಅನುಮಾನ. ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಸ್ಪಷ್ಟನಿರ್ದೇಶ; 
ರಹಸ್ಸವೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಬೇಡವಾದುದು. ನಮ್ಮ ದಿನದಿನದ” ಅಗತ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಬೇಕಾದುದು, ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾದುದು "ಸತ್ಯವೇ; ಅವರ್ಣನೀಯ 
ವಾದುದು, ಅಪ್ರ ಯೋಜಕವಾದುದು ಅಸತ್ಯ. ಶ್ರ ಮಾತು ನಿಜ" "ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಜನ ತುಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಗಳಾದರೂ ಕುಶಲರಾದರೂ ಅವರಿಗಿದ್ದ ನಿಜವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಪ್ರವ್ಯ: ತ್ರಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವೇ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲವಾದ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ, ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವನ್ನು ನಂಬಿದ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಎರಡೂ ಎಂದೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯೆ e. ಪೆ ಪ್ಲೇಟೊ ಸಾಕ್ಷಾ  ತ್ಯಾರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿ ಎಂದ ಮೇಲೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಗ್ರೀಕ್‌ನಿಂದ ಅವನು ಎಷ್ಟುದೂರ ಎನ್ನು ವ್ರದು ಸೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಬ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶನ ಮತ್ತು ಆಕಾರದ ಮೇಲೆ ಕಾತರ 
ಹೆಚ್ಚು . ಗ್ರೀಕ್‌ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕತತ್ತ 9 
ಅಡಗಿರುವ ನಿರಾಕಾರ ಶಕ್ತಿ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ _ 
ಲ್ಲ; ತನ್ನ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ರ ಷ್ಟ ವಾದ ಭೌತಿಕ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಕೂಡಬೇಕು. 
ಮ ಇರಾಸ್‌ ಸುಂದರ ದೇವತೆ, ಗಿ ಗ್ರೀಕರ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಮನುಷ್ಯಾ 
ಕೃತಿ ಪರವಾದುದು ಎಂಬುದು ವಿಶ್ವವಿರಿತವಷ್ಯ ಹೀ ಗೆಂದೇ ಅವರ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರ ತಳೆದು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ರವಿದೆಯೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆ ಗ್ರೀಕರ ಬೌದ್ಧ ತ್ತ 
ವಾದದ ಬಳುವಳಿಯೇ. 
ಚಿತ್ರಗಳೇ ನಿದರ್ಶನ, ರಹಸ್ಯೆಗಳೇ ಸಿದ್ದಾಂತ ಎಂದು ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಧರ್ಮಗಳ 
ಭ್ರಾಂತಿ. ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಗಳು ಎಂದೂ ಅವಿಕಾರ್ಯವೇ; 
ಸ್ಥಿರವಾದ ಪುರಾಣ್‌ ಸಂಕೇತಗಳು ಮುಖವಾಡಗಳಷ್ಟೆ. ಕೇವಲವಾದವು 
ಯಾವು ದಾದರೊಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ ಅಥವಾ ತಂತ್ರ ಇದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ವ್ಗವ 


ಸ್ಥಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊಸ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹಳಿಯ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ತಗುಲಿದರೆ 


೨ 


ಸಗ "ಸುತ್ತಿ, ಸ್ತ ' ಲೇಖನ (ಡಾ. ಸ್ಟ್ಯಾನ್ಲಿ ಕುಕ್‌), ಎನ್‌ಸೆ | ಕ್ಲೊಪಿಡಿಯ ಬ್ರಿ ಬಾನಿಕ, 
೧೯೨೯, ೧೪ ನೆ ಆವೃತ್ತಿ. 


3 ನೋಡಿ, ಯಿಅರ್ಸ್‌ ""ದಿ ವೇ ಆಫ್‌ದಿಗಿ ಸ್ರೀಕ್ಸ್‌ '' (೧೯೨೯), ಪು. ೪೭. 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ೪ಷ್ಠಿ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಸೋಲನ್ನ ನ ನುಭನಸುವುದು. ಮಠವು ತನ್ನ ವಲಯದೊಳಗೆ, ಅಷ್ಟೆ ತೆ 
ಹೊರಗೂ, ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಬಹಿಷ್ಮ ರಿಸುತ್ತ ದೆ. ನಂಬಿಕೆಯೇ ಅವಶ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿ, ನಂಬಿಕಗೆಟ್ಟಿ ವನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದ ಹೆಸರು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಯುದ್ಧಗಳಿಂದ ಹಾಳಾಗದಿದ. ರೆ, ಅಕ್ಲದ್ದ 1 ವತಾ ಪಾದವೇ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಸೂ ಸನನ್ನು ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕಠದರೆ ನಮಗೆ ಶಾಶ್ವ ತವಾದ 
ನರಕ ಎಂದು ಗ್ರೀಕರು ವಾದಿಸುವ ದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಚ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಚೇತನದ ಮಾತು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ, 
ಸು೦ದರ, ಪ್ರೇಮ ಇದರ ಜೇತನವೂ ಮನುಷ್ಯನೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ದರ್ಶನ 
ಇಲ್ಲದೆ. ಈ ವೃಷ್ಟಿ ಬೌದ್ದಿಕ ನಿರೂಪಣೆಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ತ ದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಸತ್ಯವನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳುವ Ro ಪ್ರ ಯತೆ ಗಳಿವು. ಎಂದು 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಭಗವಂತನು ನಿರೂಪಣಿಸ ನಿಲುವವನಲ್ಲ ಅವನ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅನಂತವಾದುದು ಎನ್ನು ವಶ್ರ ದ್ರೆ ಅದಕ್ಕು ೦ಟು. ನಿರೂಪಣೆ ಮುಟ್ಟಿ 
ಲಾರದ "ದೂರ' ಒಂದಿದೆ; ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಲ್ಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳೂ ಕಳಗೊಳು ತ್ತವೆ, 
ಸತ್ತ ತಳೆಯುತ್ತವೆ, ಬೆಲೆ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇಸ್ರೇಲ್‌ ಮತ್ತು ದಾವಿದನ ಸ್ತುತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಅನಾಮಧೇಯ ಇಜಜಿಪ್ಟ್‌ ಕವಿಯೊಬ್ಬನ 
ಸ್ತುತಿಯೊಂದಿದೆ ; ಇದರಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸ್ನೇಹಿತ ಎಂದಾಗಲೀ, ಸ 
ಎ೦ವಾಗಲೀ ವರ್ಣಿಸಿಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನ ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ ಮೂಡಿಬಂದವನೆಂದಾಗಲೀ 
ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಆಕಾರ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡವನೆಂದಾಗಲೀ ಬಣ್ಣಿಸಿಲ್ಲ. "ಅವನು ದುರ್ದರ್ಶ್ಯ; 
ಅವನಿಗೆ ಪುರೋಹಿತನೂ ಇಲ್ಲ, ಅರ್ಫೃುಪಾದ್ಧಗಳೂ ಲ್ಲ; ದೇಗುಲದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಪೂಜೆಯಿಲ್ಲ; ಅವನ ನೆಲೆ ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದು. ಅವನ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಲ್ಲ. ಅವನನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬಲ್ಲ ನೆಲೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ಹೆಸರನ್ನು ಯಾರೂ ಅರಿಯರು; ಅವನ ರೂಪ ಯಾರೂ 
ಕಾಣರು; ಅವನ ಪ್ರ ತೀಕವೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥವೇ, ಇಡೀ ವಿಶ್ವವೇ ಅವನ ಆವಾಸ 
ಸ್ಥಾ ನ. ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಯಾವುದೂ "ಅವನ ನೆಲೆಯಲ್ಲ. ” 
ಧಾರ್ಮಿಕ ರೂಪಗಳ: ಸತ್ಯ ಎನ್ನು ವ್ರದಕ್ಕಿಂತ ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳವು ಎನ್ನ ಬೇಕು. 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಾಹ್ಮನ ಬಾನದಂಡದಿಂದ ಅಳೆಯಲಾಗದು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆ 
ಅಥವಾ ಪ್ರ ತೀಕದ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇ ಕಾದರೆ ಅದು ಹೇಳುವ ಮೌ ಲ್ಯ 
ವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ ಬೇಡು. ಎಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರೂಪ 
ವಾದರೂ ಚೇತನ ಆದರಿಂದ ಬದ್ದವಾಗದು. ಪ್ರಾ ಚುಧರ್ಮಗಳು ದುರಭಿಮಾನಿ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲ; ಅವುಗಳ ಬನಕ್ಕು” ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಜ  ನಿಕೆಯೆನ್ನು ವ್ರದು ಉಂಟು. 


೪೪ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ 


ಅತ್ಟುತ್ತ ಮವಲ್ಲ ಎನು ವ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ತ ಮವಾದುದನ್ನು ಅವರು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುವುದ್ದೀ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಅವನನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣು 
ತ್ತಾರೆ; ಅವನಿಗೆ ಇಷ್ಟ ವಿರದಿದ್ದ ರೂ ಅವನು ಉತ್ತ 'ಮನಾಗಬೇಕು ಎ೦ದು 
ಅವರು ಬಯಸುವುದೀ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮನೆಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ಲು ವಾಹನಗಳೂ ನಷೆ ಹಿಂದೂ ಮತ್ತು ಬೌದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಎಲ್ಲ "ಧರ್ಮದಲ್ಲೂ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು ಸತ್ಯ ಗ ವುಂಟು ಎಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ತೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ; 
ಈ | ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಲ್ಲ ನ 'ಿರಕೀಯ ಪದ ತಿಗಳೂ ನಂಬಿಕಗಳೂ ಈ 
ಧರ್ಮಗಳ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಶೆ 

ಈ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಹಜ ಫಲವೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಾಚ್ಯಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಬೆಲೆಯುಂಟು, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಬಳ್ಳೆ ಅಷ್ಟು ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿವಾದದಿಂದ ಸತ್ಯದ ಅರಿವಾಗದು; 
ತನ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಸಿದರೆ, ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪದರವನ್ನು " ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದರೆ 
ದರ್ಶನ. ಭಗವಂತನೆಂದರೆ ಅತ್ಯುತ ತ್ತಮ ಜ್ಹೀಯಪ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ: ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪಾತ ತ್ರನಾದವನು. ಸ್ವಸಂಯಮ, ಲೋಬ- ಕೋಪ-ತಾಪ 
ಹತ್ತಿ ಕ್ರ ವುದರರದ ಬರುವ ಧ್ವಾನಶಾಂತಿ, ಚಜೇತನಶಕ್ತಿ ಇವಗಳಿಗೆ 

ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ ತ ವುಂಟು. ಧರ್ಮವು ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯವಿಷಯ, ಜೀವನದ _ 
ದೀಪ, ಅದರ ಬ? ಹೀರಾತ್‌ನ ಷೇಕ್‌ ಅಬ್ದುಲ್ಲಾ ಅನ್ಸರ್‌ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ, "" ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಹಾರುವುದು ಅದು. ತವಲ್ಲ' ಅತಿಕ್ಷುದ್ಧ ಸ ಕೀಟವೂ 
ಹಾರುತ್ತದೆ. ಸೇತುವೆಯ್ಸಿದೆ, ದೋಣಿಯಿಲ್ಲದೆ ನದಿಯನ್ನು “ದಾಟುವಜು 
ಅದ್ದು ತವಲ್ಲ. ಮಾನು ಆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು. ಆದರೆ ದುಃಖಸಂತಪ್ತರಾದ 
ಜನರಿಗೆ ನೆರವಾಗುವುದು ಸಂತರು ಮಾಡುವ ಅದ್ದುತಕಾರ್ಯ '' ಎಂದು. 
ಪ್ರಾಚ್ಯಧರ್ಮಗಳು ಚೇತನದ ತಾಳ, ಜೀವದ ಸಮಾಧಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಟಾ ನ ಕೊಟ್ಟಿ ವೆ. ಇವು ಉಂಟಾಗುವುದು ಬ ಭಯದಿಂದಲ್ಲ, ಜನಜಂಗುಳಿ ' 
ಯಲ್ಲಿ ತೂರಹೋ ಗಡೆ ನಿಲ್ಲುವ ಧೃರ್ಯದಿಂದ. 


ನೈ ಸ್ವ ರ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾವಾದ 


ತ್ರ ಕಕನ ಬದುಕು, 34 ವಾದ ಸೇವೆ ಎಂದರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ ತ್ವರಿಗೆ 
ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆ. ಜೀವನವು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ಆನಂದಿಸಲು ಇರುವಂಥದು. 
ಯಾವ್ರದೋ ಅಜ್ಞಾತ, ಅಪ್ರಾಪ್ಯ, ಅಪಾರ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನಿರರ್ಥಕ 
ವಾಗಿ ಬಯಸದೆ, ಬಾಳನ್ನು ಆದಷ್ಟೂ ಅನುಭವಿಸಿ, ಅದು ಹೆಚ್ಚು. ಫಲಕಾರಿ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ ೪೫ 


' ಯಾಗುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ) ವುದು ಬುದ್ಧಿಯ ಕೆಲಸ. ಈ ಬೀ ನ 
ತ್ತ ಶಕ್ತಿ ದ } ಶೃಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲ” ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಸುತ ಡೆ: ಮನುಷ್ಯನೇ ವಿಶ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಜ್ಯ ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮಗತವಾದ ಸ್ವಚ್ಛಂದಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಘಟಿತ 
: ಜದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಂಕಲ್ಪ, ಎರಡೂ ಪ ರೃಮುಖ ಘಟಕಗಳು. ಮನುಷ್ಯ 
ಚೇತನದ ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಿಯ ಡಾ ಎರಡೂ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು. 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದೇ ಶೀಲ: ಕುಶಲನನ ನ್ಹುವ 
ತ ಪ್ರಜ್ಞ ಔಚಿತ್ಯಪ್ರಜ್ವಿ, ಆಕಾರ ಕೆಡದಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಜನರ ಅಭಿಮತಕ್ಕೆ 
* ವಿರೋಧವಿಲದಂತೆ ಇರುವುದೇ ಶೀಲ. ನೀತಿತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ "ಸ್ಪರ್ಣಮಧ್ಯೆ' 


ಇ 


೧೨ 


ಎನ್ನು ವುದು ಗ್ರೀಕರ ಕೊಡುಗೆ. ಸುಖದಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ, 
ಶ್ರೀಮಂತಿಗೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಜ್ಞಾನೆದಲ್ಲಾಗಲೀ ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಅತಿ ಇರ 
ಬಾರದು; ಭೀರುತನದಂತೆಯೇ ಹಿಂದುಮುಂದು ನೋಡದೆ ನುಗ್ಗುವ್ರದೂ 
ದೋಷವೇ ; ವಿಷಯಲೋಲುಪತೆಯಂತೆ ವೈರಾಗ್ಯವೂ ದೋಷವೇ. 'ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಜನರಿಗೆ ಸಬ ೨ ನಿಕಯೆನ್ನು ವುದು ರ 

ಪ್ರಾಚ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಆಂತರಿಕ ಜೀವನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 

ಗ ತ್ರ್ಯೃವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೇ ಧರ್ಮ ; ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಿರಿಶಿಖರಗಳ ಮೇಲೆ, 
ರಾಮಾ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ, ತುಂಬ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಇದನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ದುಃಖಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದ ಸ್‌ “ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು “ಕರುಣೆ, 
ಅನಂತದೊಂದಿಗೆ ಬಾಂಧವ್ಯವ ನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಭಾವ್ರಕನ ಧ್ಯಾನ, ಲೋಕೋತ್ತರ 
ವಾದುದರಲ್ಲಿ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ತಳೆದ ಭಕ್ತನ ಆವೇಶ, ದೈವದ ಅನಭಿಮಾನದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಅಭಿಮಾನಗಳನ್ನೂ 'ರಾಗಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿ ನಿಂತ ಸಂತನ ತತ್ಸ ರತೆ-- 
ಇನೆಲ್ಲ ಪ್ಪಾ ಚ್ಯದ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಕ್ತಿ, ವಿಷಯಸುಖಗಳಿಗಿಂತ 'ಇಚ್ಚಿ ನ 
ಮೌಲ್ಯದವು.' 

ಪಾಶಾ )ಿ ತ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಸಾಂಧಿಕವ್ಯವಹಾರ; ಮತಾನುಯಾಯಿ 
ಗಳ, ಜನಸ್ತೋಮದ ವಿಚಾರ. ಗ್ರೀಕರ ನೀತಿ ಪ್ರ ಮುಖವಾಗಿ ಪಂಗಡದ್ದು. 

ನಗೆ ವಿಶೇಷ ಬಾಂ ೦ಧವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಂ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಗ್ರೀಕನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳುಂಟು ; ಆದರೆ ಉಳಿದ ಮನುಷ್ಯರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಸಭ್ಯತೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದಷ್ಟೆ ೯ 
ಸಾಮಾನ್ನ ಕಟ್ಟಿ ಳಗಳು. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಸಾಂಘಿಕ ದಾಢಣ್ಯತ್ಯೆ 
4. ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ; ೪ ಉ್ಲನ್ಕಾರ್ಗಿಗಳ ೊಡಿತವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನ. 
2 ದ ಪದ್ರ 5'ತಿಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳೇ ಊ ಬಜಿ ತಗೊಳಿಸುವರು. ಸಮಾಜ 
ನು ಕಟ್ಟುವ” 'ಕಟ್ಟಿಕೆಗಳಿಗೇ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖಸ್ಥಾನ. ಸಭ್ಯ ನಾಗರಿಕ 


ಧ್ನ 


೪೬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ರೆಂದರೆ ಸಭ್ಯ ಆಸ್ತಿಕರು; ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಮುರಿಯುವವರು ನಾಸ್ತಿಕರು. 


ಆದುದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಮತಧರ್ಮದ ಮಠವಾಗಿಬಡು' 


ತ್ತದೆ; ರಾಷ್ಟ್ರ ಪಾಲಕರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಗೌರವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಹೆರ್ಕುಲಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಧೀಸ್ಕುಸ್‌ ದೈವತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಮನುಷ್ಯರು. 
ಸಿಪಿಯೋ ಆಫ್ರಿಕಾನಸ"ಗೆ ದೇವರಂತೆ ಗೌರವ ಸಲ್ಲಿಸಿದರು; ದೇವತೆಗಳ 
ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಜೂಲಿಯಸ್‌ ಸೀಸರನ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನೂ ಒಯ್ದರು. ರೋಮನ್‌ 
ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಗಳು ಸತ್ತನಂತರ ಅವರನ್ನು ದೇವತಾಗೋಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರು. 

ಗ್ರೀಕ್‌ ಧರ್ಮದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎನ್ನ ಬಹುದಾದ ಪೆರಿಕ್ಲಿಸ್‌ ರುಗ್ಗ 
ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಥೆನ್ಸ್‌ 'ನಗರಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಿದರೆ ಅಥೀನೆ ದೇವತೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದಂತೆ. ಥೀಬನ್‌ ©" ಒನರೊಂದಿಗೆ 
ನಡೆದ ಮಹಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ, ಧೀಸ್ಟುಸ್‌ ತನ್ನ ವರನ್ನು ಹೀಗೆ ಉತ್ತೇಜಿಸಿದನಂದು 
ಯೂರಿಪಿಡಿಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ--" ಅಥೆನ್ಸ್‌ ಮಕ್ಕಳೇ ! ಭೂತದ ದವಡೆಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದ ಜನರ ಭಲ್ಲೆ ಗಳನ್ನು ನೀವು ಇದುರಿಸಲಾಗದವರಾದರೆ ಪಲ್ಲಾ ಸ್‌ನ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಮಣ್ಣುಗೂಡುತ್ತದೆ.'' ಡಾ. ಫಾರ್ನೆಲ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ" ನಮಗೆ 
ಸಾಧಾರವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವ ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಹೆಲೆನ್‌ (ಎಂದರೆ 
ಗ್ರೀಕ್‌) ಧರ್ಮದಂತೆ ರಾಜಕಾರಣವಾಗಿರಲ್ಲಿ. '* ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಸಮನ್ವಯ 


ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯತೆ 


ಯಿದ್ದಿತು. ಗಿಬನ್‌ ತನ್ನ " ಡಿಕ್ಲೈನ್‌ ಅ ಹ ಆಫ್‌ ದಿ ರೋಮನ್‌ 
ಎಂಪೈರ್‌'ನಲ್ಲಿ ರೋಮನ್‌ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿಗಳು " ಜನಗಳ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾನವತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉತ್ಸವಗಳನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸಿದರು. 
ಜೋಸ್ಕ ಹೇಳುವುದನ್ನು ತಮಗೆ ಅನುಕೂಲ ಸಂವಿಧಾನಿಜಿಂದು ಪ ರ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದರು ; ವಿಶ್ವಾಸ ದೊ ನ್ರೀಹವನ್ನು ಈ ಜನ ದಲ್ಲೋ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ ನ ದಲ್ಲೋ 
ದೇವತೆಗಳು ಶಿ ಸುತ್ತಾರೆಂಬ ನಂಬಿಕಯನ್ನು ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ವೆಂದು ಸನ್ಮಾ ನಿಸಿದರು. ಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಪಯೋಗಗಳನ್ನು ಅವರು 
ಅರಿತಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲ ಪೂಜಾ ವಿಧಾನಗಳೂ ಒಂದೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟು ತ್ತ ವೆ 
ಎಂದು ಅವರ ಎಣ ನಿಕೆಯಾಗಿದ್ದಿ ತು; ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲೂ ಕಾಲ, 
ಅನುಭವಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಆಯಾ ವಾಯುಗುಣ, 
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1 ಫಾರ್ನೆಲ್‌-- ದಿ ಹೈಯರ್‌ ಆಸ್ಲೆ ಕ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಗ್ರೀಕ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌ (೧೯೧೨), ಪು. ೮೦. 
೩ ಗ್ರೀಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಮ್ಯಾ ಸಿಡೋನ್‌ (೧೯೧೧), ಫು. ೨೧. 
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ಆಯಾ ಜನ, ಇವರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎ೦ಬುದು ಅವರ ವಿಶ್ವಾಸ.” 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಗ್ರೀಕರ ಸಹನೆ ರಾಜಕಾರಣದ ಶ.ಟಿಲತೆಯಿಂದ 
ಒಂದುದೇ ವಿನಾ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮನೋಧರ್ಮವಲ್ಲ. 
ಗ್ರೀಕರ ಬಹುದೇವತಾವಾದ ಮತ್ತು ಅವರ ರಾಜಕಾರಣದೃಷ್ಟಿ ಎರಡೂ 
ಅಸಹನೆಗೆ ಭದ್ರತೆಯ ನಿಧಿಯಿದ್ದಂತೆ. ಸೊಕ್ರ ಟಿಸ್‌ನನ್ನು ಕೊಂದದ್ದು ಅವನು 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಿಷ್ಟಕಾರಕನೆಂದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದ ಧರ್ಮ ಒಂದು ಒಗೆಯ 
ರಹಸ್ಥ ರಾಷ್ಟ್ರ ್ರೀಯತೆಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯರ ಧರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ 
ವಿಶಾಲವಾದ ವಿವರ ಪ್ರಮುಖವಾದುದು. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಿಂಸೆ, ಬುದ್ಧನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಕರುಣೆ ಇವು ತಮ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಸದ ಆಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ ಕ್ಲುದ ದ್ರಜೇವಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಭೃತ್ತವೆ. 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ pe ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯಿದೆ ; ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಐಹಿಕತೆ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಣ. ಪೌರ್ವಾತ್ಮಧರ್ಮಗಳ ಗುರಿ ಸಂತ 
ರನ್ನೂ ವೀರರನ್ನೂ ಮಾಡುವುದು; ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮಧರ್ಮಗಳ ಗುರಿ ಮನುಷ್ಯ 
ರನ್ನು ಬುದ್ದಿ ವಂತರನ್ನಾಗಿ, ಸುಖಿಗಳಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಪೌರ್ವಾತ್ಯಧರ್ಮ 
ಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮದ ನಿಃಶ್ರೇಯಸದ ಕಡೆ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಿಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಘದ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಮೇಲೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಗಮನವಿರದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಸಾಂಧಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಾಗಿ ನಿಯಮಿತವಾದ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪೋಲಿಸ್‌ 
ಪದ್ಧ “ಯಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬುದ್ಧ, ಏಸು, ಮುಹಮ್ಮದ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮಹಾಪುರುಷರು ಜಗತ್ತನ್ನು ಹೊಸದೊಂದು ವಲಯದಲ್ಲಿ 
ತೂಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಆಂತರಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಕೊಡುಗೆ 
ಮನುಷ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಹೆಣೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸೀಸರ್‌, ಕ್ರಾ ಮ್‌ ವೆಲ್‌ ಮತ್ತು 
ನೆಪೋಲಿಯನ್‌ ಇವರು ಪ್ರಾ ಪಂಚಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು; ಸಿದ್ದ ವಾದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು 
ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ವ್ಯವಸ್ಥ, `ಸಭ್ಯತೆಗಳಿಸೆ ಅವನ್ನು 'ನಿಲ್ಲಸುವ ಕಲಸದಲ್ಲೆ 
ಅವರಿಗೆ ತ ೈಪ್ತಿ. ಹೊಸ ಬಾಳುವೆಯನ್ನೆ €ನು ಅವರು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬಳಲಿ 
ದವರಿಗೆ, ಪಟವ ಅವರಿಂದ ಸಾಂತ್ರ ನವೇನು ಇರದು. ಆದರೂ ನಮ್ಮ 
ಸಾಂಘಿಕ ವ್ಲವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಭಾವ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 
ಮನುಷ್ಯರ ವಾಸ. ವಿಕವಾದವನ್ನೇ ಸಾಪ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರಲ್ಲಿ ದು 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಸ್ನಲೆಗಾರನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗ್ರಹಣ, ಸೃಜಕಸ್ವನ್ನ ಶೀಲನ ಕಲ್ಪನೆ 
' ಇವು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಗ್ರೀಕ್‌ ದಶ? ನಿಂದ ಉಪಲಬ್ಬವಾದ ಪಾಶ್ಚ್ವಾ 4 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಗುರಿಯೇನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ತಂತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ 
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ರಾಷ್ಟ )ಗಳಿಗಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ವನ್ನ ಭತ್ತ] ನಾಗರಿಕರಾಗುವಂತೆ ತಯಾರು ಮಾಡು 
ವುದೇ. ಪೂರ್ಪಡಲ ಸಜ್ಜ ನನು ಇಡೀ ವಿಶ್ವವೇ ತನ್ನ ಮನೆಯಂತೆ ಸ್ವಸ್ಥ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಮನುಷ್ಯರು ಜೇಠು; ಅರಾಜಕವಾದ 
ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃ ದೃಷ್ಟಿ ಯೂ ಒಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ತರ್ಕಾನುಮಾನ, ಜಂತ ಆದರ್ಶ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಷ್ಠಿ, 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕೌಶಲ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ ೦ದು ಬಗೆಯುವುದು ಪಾಶಾ ತರ 
ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಪ್ರ ಪ ಮುಖ ಹಂತಗಳಾದ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಯುಗ, ಕಾನ್‌ಸೆ ಸ್ಟೆಂಟೈನ್‌ ಪೂರ್ವ ಸೂಯ ಪುನುದುಜ್ಜಿ €ವನಯುಗೆ 
ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕಯುಗ ಇವು ತರ್ಕ, ವಿಜ್ಞಾ ನನ, ಭೌತಿಕವಿಶ್ವ ದ ಶಕ್ಕಿಸೆ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಗಳ ಮತ್ತು ಮನೋಭೌತಿಕ ಸಂಘಾತವೆಂದು ತಿಳಿದ ಮನುಷ್ಯನ ಸ ನಷ್ಟ ವಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕ; ಮನುಷ್ಯನ ಅಲಾ ್ಸಿಯುಸ್ಸೆನ ನ್ರು ಸುಕರವಾಗಿ ಸುಖವಾಗಿ ಮಾಡಲು, 
ಸಾಂಫಿಕ ಕೌಶಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಯೋಗ ಇವುಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 


೬, ಏಸುವಿನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಫೆ ಸಮತ 


ಸುವಾರ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂತೆ ಏಸುವಿನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಹ ಇವುಗಳನ್ನು 
ನೈಸೀನ್‌ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ತುಲನಮಾಡಿ ನೋಡಿದಾಗ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ” : 
ಪಾಶ್ಚಾ ತೃರ "ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮನದಟ್ಟಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೂ ಸಿದಾ ಂತಕ್ಕೂ ಇರುವ ' ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಅದು; ಜೀವನ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ತತ್ತ ೨ರಾದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಸಾಕಾ ತತ್ವಾರ ದರ್ಶನ, 
ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿ ಯ ಸಹ. "ಮತ್ತು "ಸೌಜನ್ಯ ಗುಣಗಳು ಎಸುವನ್ನು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ 
ಯಪಿಯೆಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಳಿತೆ ಅಭಿನಿವಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಿ, ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅಸಹನ್ನೆ 
ಮಡ: ಭಾವನೆ, ದೇಶಪ್ರೇಮವೇ ದೈ ಅಧ ಕ್ರಿಯೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಇವು ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ 
ಕಸ ಧರ್ಮದ ಪ ರ್ರಮುಖ ಗುಣಗಳು. 

ಏಸುವಿನ ಧರ್ಮೇ ಪ್ರೀತಿ, ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಸಹನೆ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕತೆ 
ಣಿವುಗಳ ಧರ್ಮ. ಅವನು ಯಾವ ಸಂಘ ವನ್ನೂ ವೈವನ್ಥ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ಸ್ವ ಸಂತ 
ಪ್ರಾರ್ಥ ನೆಯನ್ನೆ€ ಅವನು ವಿಧಿಸಿದ್ದು. ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಕಟ್ಟ ಛೆ ನಿರ್ದೇಶನಿಳಿಗೆ 
ಅವನು ತೀರ ವಿಮುಖನಾಗಿದ್ದ. ಯೂದ ಸ ಅಥವಾ ಜಿ ಲ್‌, ರೋಮನ್‌ 
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ಅಥವಾ ಗ್ರೀಕ್‌ ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಅವನು ಏಣಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೊಸದೊಂದು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ತಾನು ಬೋಧಿಸುತ್ತೇನೆ ಅ ರುಗೊಳ್ಳದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಗಂಭೀ ರವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ. ಅವನು ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತವನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸಲಿಲ್ಲ; ನಂಬಿಳೆಗಾಗಿ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಯೆಹೂದೀ ಧರ 
ಸಭೆಗಳಲ್ಲೇ ಅವನು ಸಲಿತದ್ದು, ಅಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯೇ ಬೋಧಿಸಿದ್ದು. ಆಂತರಿಕ ಜ್ಯೋತಿಗೆ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗದವರೆಗೂ ಅವರ 'ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನೇ ಪಾಲಿಸಿದನು. ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಗೆ 
ಒಳಪಡುವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಅವನ ು ಹಚ್ಚ ಲಿಲ್ಲ. ಏಸು ಬೋಧಿ 
ಸಿದ ಸರಳ ತತ್ತ ಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರಭೇದದಿಂದ ಯುಯುತ್ಸು ವಾಗಿ ಸದಸ್ನ ತ್ರದ 
ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಕ್ರ ದ ಕೂಡಿದ ಕ್ರೈಸ್ತಮಠಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾದ ಯಾವ 
[ವರವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಕ್ರೈಸ್ತ, ಧರ್ಮ ರೋಮ್‌ ಪ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೀಸರ್‌ನ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ ನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಾಗ ಈ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ಗ್ರೀಕ್‌ ವಿತಂಡಾವಾದಿಗಳೂ ರೋಮಕ ನ್ಯ ಗಳೂ 
ಯೆಹೂದೀ ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದಾಗ ಸ್ರೈಸ್ತಮತವು 
ತರ್ಕ ಬದ್ದ ಕಫ ನ್ಯಾಯದ. ತೇಲಿ ನಿಂತಿತು. ಜೀತನವೇನೋ 
ಯೆಹೂದೇಯವೇ, ಆದರೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅಭಿನಿ ನಿವೇಶವೂ ಗ್ರೀಕರದ್ದು ; 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ರೋಮನರದ್ದು. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ "ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಇರುವುದಕ್ಕಿ ತ" ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೌಲ್ಯದ ಬದುಕು ಸಾಧ್ಯವೆನ್ನು ವುದನ್ನು 
ಐಸು ತನ್ನ ಬಾಳುಪೆಯಿಂದ ಪ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ತನ್ನ ಬೋದೆಗಳಿಂದ ಸಮ ಸತರ 
ದೇವತಾವಾದ ಅಥವಾ ಡ್‌ ತ್ರಕಲ್ಪ ಇವುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಅವನು ಹೋಗಲಿಲ್ಲ; ಭಗವಂತನ. ಅ ಹ 
ಸತ್ತಾಸ್ತಭಾವದ ಅಂತರ್ದಷ್ಟಿ, ಮಾನವನ ಫೆ ಶ್ರೀಮ ಅಥವಾ ವಿಶ ಶ್ರೈನಿಯಮುದ 
ಏಕತಾನತೆ ಇವೇ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ರ ಹ ಅವನು "ಹೇಳಿದನು. 
ಪಶಿ ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನ ಬೋದೆ ನೆಲೆಗೊಂಡಾಗ ದೃಷ್ಟಿ- ಪ್ರವಾದಗಳ 
ಬದಲು ಮತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಅಭಿನಿವೇಶಗಳೂ ಮೂಡಿ ಬಂದುವು; ಸರಳ 
 ಭಗವತ್ರೀತಿಯ oN ಮೇದಾಂತದ ಜಟಿಲ ಚರ್ಚೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿ 
ತೊಂಡದ್ರ. ಕ್ರೈ ಸ್ತಮಠದ ಮುಂದಿದ್ದ ಸಮಸ್ಯೆ ತಾನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಿಕ ಈ ಸಾರ್ಥ ಕತೆಯುಂಟೀ ಎಂಬುದಲ್ಲ; ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಹೇಗೆ, ಯಾವ ಸಂವಿಧಾನಗಳಿಂದ, ಸಂಘಟಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದು. ಕೋಮಸ 
. ಭಾವನೆಗಳೂ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ ಕ್ರೈಸ್ತಮತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಯಮೇಲೆ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವ 


ರಂದ 
; ಬೀರಿದುವು. 
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೭, ಅವತಾರ ಮತ್ತು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ತತ್ತ್ವ 


ಏಸುವಿಗೆ ದೈವಭಕ್ತಿಯೆನ್ನು ವುದು ಜ್ಞಾನದ ವಿಚಾರವಲ್ಲ, ಅಜ್ಜಾ ನವೇ 
ದೈವಭಕ್ತಿಯ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ “ಲ. ಅವನ ಸರಳತತ್ತ್ವಗಳು. 
ಅಸಂಸ್ಕೃತ ರೈ ರೈತಾಪಿ ಜನರಿಗೆ ಬೇಗ ಮನದಟ್ಟಿ ದುವು. ಜೆಲ್ಸಸ್‌ ಎಂಬಾತ 

೦ಗ್ಯವಾಗಿ ಸೆ ಕ್ರೈಸ್ತ, ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ನೀರ್ಪಡೆಯು ಈ ರೇತಿಯೆಂದನು : 
""ಸುಶಿಕ್ಟಿ ತರು, ಜಾ ಫ್ರಾ ನಿಗಳು, ಚತುರರು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರದಿರಲಿ; ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ 
ಪಾಪಗಳೆಂದು ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ. ಶಿಕ್ಚ ತರಲ್ಲ ದವರು, ಬುದಿ ಯಿಲ್ಲ ದವರು, 
ಅಜಾ ನ್ವ ನಿಗಳು, ಸರಳಮನಸ್ಸಿನವರು ಬರಲಿ, ಅವರಿಗೆ ಸುಸ್ವಾಗತ. ತ ತರ್ಟೂಲಿ 
ಯನ್‌. ಕೇಳಿದ" ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಯಾನಿಗೂ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತನಿಗೂ, ಗ್ರೀಕ್‌ ಶಿಷ್ಯ 
ನಿಗೂ ಮತ್ತು ಸ ನ್ರೈರ್ಗಶಿಷ್ಕನಿಗೂ ನ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯವಾದರೂ ಏನು ?'” 
ಎಂದು. ಸಕ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ತೀರ ವಿರುದ್ದವೆಂದು ತೋರುವ ಈ 
ಸರಳಶ್ರ ದ್ದೆ ಗ್ರೀಕರಿಂದ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿ ದೇವತಾವಾದದ ರಚನೆಯಾಗಿ 
ತು. 

ವಿಶ್ವ ವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಬೌದ್ದಿಕ ನಿರೂಪಣೆಯೆಂದು ದೇವರಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕರ 
ಮತ್ತು” ಮಕರ ಆಸಕ್ತಿ ಯಿದ್ದಿ ತು. ಅನಂತಕ್ಕೂ ಅಂತಯಫ 


ಳಿಗ ನಡುವೆ ಇರುವ ನೆಂಟು ಗ್ರೀಕ್‌ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ' 


ಪ್ರಮುಖ ಸಮಸ್ಯೆ; ; ಈ ಹೆಮನಿ ಸ್ಯ ಪ್ಲೇಟೊ” ಮತ್ತು ಲಿಸಾ ಟಲ್‌ 
ತೊಟ್ಟ ಸಮಾಧಾನ ಅಸ್ಪಷ್ಟ, ಅಸಮರ್ಪಕ. ಅವತಾರಕಲ್ಪ ನೆಯೊಂದು 
ಸಮಾಧಾನ. ಮಾನವಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಗವಂತನು ಅತ್ಯಂತ ದೊರವೇನಲ್ಲ; 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಾನವಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತ ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ; ಮಾನವ 
ಜನಾಂಗ ಮತ್ತು ಭಗವಂತ ಇವರ ಐಕ್ಯತೆ ಹೀಗೆ 1 ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಏಸುವಿ 
ನಲ್ಲೇ ಈ ದೈವ- ಮಾನವ ಐಕ್ಯತೆಯಿದೆ. ದೇ ಶಾತೀತವಾದ ಜೇತನ ವಿಷಯ 
ಪಂಚವನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿದೆ. ನೈಸೀನ್‌ ಪಂಥವು ಯೆಹೂದೀ ಧರ್ಮದ್ದಲ್ಲ, 
ಗ್ರೀಕ್‌ ' ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಮಸ್ಯೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. ಈ ಪಂಥ 
ನಿರೂಪಿತವಾದಂದಿನಿಂದ ಹಲವಾರು ತಾತ್ತ್ಮಿಕ ವಿವಾದಗಳು ಹುಟಿ ಕೊಂಡಿವೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಏಕದೇವತಾವಾದವು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 
ತತ ಕೊನೆಯ ನೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಯಿತು. ಗ್ರೀಕರು ಪಿತೃ ಸ್ಯೂಸ್‌ನನ್ನು 


ಲ 


( 


1 ಹಾಟ್‌: ದಿ ಇನ್‌ಫ್ಲುಯೆನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಗ್ರೀಕ್‌ ಐಡಿಯಾಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಯುಸೇಜಸ್‌ 


ಅಪಾನ್‌ ದಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯ ಯನ್‌ ಚರ್ಚ್‌ (೧೮೯೦), “ಪು. ೧೨೪ ಮತ್ತು ೧೩೪. 


ಟಾ ಚಾಳ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ೫೧ 


ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ ದೇವದೇವತೆಗಳ ದೊಡ್ಡ ದೊಂದು ಸಮೂಹವನ್ನೇ ಪೂಜಿಸು 
ತ್ರಿ ದ್ದ ರು. ಗ್ರೀಕೋ- “ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಪಾಗನ್‌ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಯೂಸ್‌ ದೇವತೆ 
ಜುಪೀಟಿರ್‌ ಬು ತನ್ನ ದೇವತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡ ದೇವ ದೇವತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಒಡೆಯನಾದನು ಆ! ಜೇತಾ ಮತ್ತು ಯೆಹೂದೀ ಏಕ 
ದೇವತಾವಾದ ಸ ಕಲೆತಾಗ ಕಥೋಲಿಕ್‌ ದೇವತೆ, ಎಂದರೆ ಸಮಷ್ಟಿ 
ದೇವತೆ, ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡನು. ರೋಮಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರದ ನಾಗ 
ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತಮತದ ಸದಸ್ಯ ಇವರ ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಭೇದವನ್ನು ಕೊನೆ 
"ಹ ಕಾತರರಾಗಿದ್ದರು; ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅವರು ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಸೆಂತರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟ ರು. 
ಕೈಸ್ತಧರ್ಮವನ್ನು ನೌಸೆಯಿಂದ ಧ್ವಂಸೆಮಾಡಲು ರೋಮನ್‌ಪ ಭುತ್ವ 
ಅಸಮರ್ಥ ವಾಯಿತು ; ಆದರೆ ಈ ಧರ್ಮ ರೋಮನ್ನು ಗೆದ್ದ ಕ್ಲಣವೇ ಏಸುವಿನ 
ಸುವಾರ್ತೆಯ ಸೋಲು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಸ ಧರ್ಮ ತಾನು ಬೆಳೆದ ಸ ಸಂಸ್ಥ ತಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸುಬದ್ದವಾಗಿ ಸೇರಿಬಿಟ್ಟಿತು $ಸೆಮಠವು ಪವಿತ್ರ ತ್ರಜ್ಞಾನದ 
ಭಂಡಾರವಾಯಿತು ; ಹ ಸಳ ಬೀಡಾಯಿತಷ್ಟೆ, ಬುಗ್ಗೆ 
ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ತೆ ಫ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮವು ಸಮ್ಮಿಶ್ರಶ್ರ ದ್ಧ; ಹಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ದತಿಗಳ ಕಲೆಬೆರಿಕೆ. 

ಯೆಹೂದೀ, ಗ್ರೀಕ್‌, ಸಕ ಮತ್ತು ಮಿದಿಟಿಕೇನಿಯನ್‌ ಪ್ರಾ ೦ಗಣದ 
ಜನಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮ 
ಕಾತರನಿದ್ದರೂ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ನಿದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಅದರ ದೇವತಾ 
ಈಲ ನೆ. ದಯಾಳುವಾದ ತಂದೆ, ನಿಷ್ಠು ರನಾದ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ, ಪತ್ತೇದಾರ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಕ್ರೂರಮನಸ್ಸಿನ ಅಧ್ಯಾಪಕ, ಯತಿಹವ್ಯಾಸದ ಜನರ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ 
ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಈ ಕಲ್ಪ ನೆ ಓಡಾಡುತ್ತದೆ. 


೮. ಪಾ ಚೀನ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತದ ಆತಿಥ್ಯ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ 
ತೆ 3 ಮತದಲ್ಲಿ ತನಿಕೆ ಅಭಾವ 
ಅಭಿನಿವಿಷ್ಟ ವಪ ಗನ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಒದಗಿದಾಗ 
ಪೃಢಕ್ತೃ ಸ ಅಸೆಹನೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ನವಿಗುತ್ತದೆ. ಫೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸೈಧರ್ಮವು ತನ್ನ 
ತೊದಲ ರೂಪದ್ಗಲ್ಲಿ ತಾನು ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಬಂತ 
ಗಳ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನೇ ತೋರಿಸಿತು. ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಸುವಾರ್ತೆಯು ಲೋಗೋಸ 4 (ಶಬ್ದಬ್ರ ಬಹು |) ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಳ್ಳ | 


೫೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ 


ಸ್ತನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಮಂದಿ ಹೊಸದೊಂದು ದೇವತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಲ್ಲ 
ಹ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಲೋಗೋಸ್‌ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಮೂಲತಃ "ಗ್ರೀಕರದ್ದು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಪಾ ಷಂಡಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ವಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಇದು ನಾಲ್ವನೆಯ ಸುವಾರ್ತೆ 
ಕಾರನಿಗೆ ಅಫ್ರಿಯವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪರಂಪರಾಸೆಮ್ಮ ತವಾದ ಯಾವ ಸಿದಾ _೦ತವೂ 
ಅವನನ್ನು ಸಂಕುಚಿತ ಯೆಹೂದೀ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ ಡಲಿಲ್ಲ. ಒಸ್ಟಿನ್‌ ಮಾರ್ಟಿರ್‌ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಮ್ಹಜಿ ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಬೋಧ ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜೋಡಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಸೆದೃಶ 
ವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕ ಹೊರತಾದುದೇ ನಲ. ಶಬ್ದವು ಹ್ಕ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಒಂಹೊಕ್ತು, 
ಅದರ ಆಂತರಿಕಬೀಜ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಲೇ: ಗತ ಸತ್ಯದ « ಅಸ್ಪಷ್ಠ ಸ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ.” ಆದರೂ ನಾಲ್ವುನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾಠಿಗೆ ಕ್ರ 
ಧರ್ಮ ಅಸಹನೆಯ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿತು. ಕಿಸ್ಮ್ತಪೂರ್ವ 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ A ಭಾಲೆಮಿ ಕಟ್ಟಿ: ಸಿ, ಅವನ ಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದವರು ಹೇರಳವಾದ ಧನವ್ಯಯದಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಿ ನಿದ ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡ್ರಿಯ 
ಮಹಾ ಗ್ರಂಥಾಲಯವನ್ನು ಅದು ಪಾಗನ್‌ ಪಂಥದವರ ಆಸರೆಯೆಂಬ ke 
ದಿಂದ ಕೈಸ್ತಚಕ್ರವರ್ತಿ ಧಿಡೋಡಿಸ ಸ್ಕಸ್‌ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ದ ೩೮೯ರಲ್ಲಿ ನೆಲಸಮಮಾಡಿ 
ಸಿದನು. ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳನಂತರ, ಈ ಸ್ತ ಧರ್ಮವು ಇಸ್ಲಾಮಿನೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಸಿದಾಗ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಹನೆಯ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸ - 
ಲಿಲ್ಲ, ಇಸ್ಲಾ ಮಿನಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಸತ್ಯದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆಯ ಯತ್ನಿಸ 
ಅಲ್ಲ; ಅದರೊಂದಿಗೆ ಛಲದಿಂದ ಕಾದಾಡಿತು. ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು ಯುದ್ಧ 

ನ್ನದ್ದವಾದ ವ್ಯ ವಸ್ಮೆಯೆಂದು, ಖುರಾನ್‌ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ತನ್ನ. ಲ್ಲ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಮೇಲೂ ದ ೃಢವಾದ ಸಂಯಮವನ್ನು 
ಹೇರಿದೆಯೆಂದು "ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಭಾ, ತೃತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆ ಎಲ್ಲ 
ಪಂಗಡ, ರಾಷ್ಟಿ ಯತೆ ತೆಯನ್ನೂ ಮಾರಿಶೋಗುವುದದಾ ನಾವು” ಹೇಳದೆ 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ಗುಣ ಹಲವಾರು ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಂದು ಣೆ 
ಮತವು ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ಮುಂಡೆ ನಿಂತಿರುವಾಗ ಅದು ತ 


1 ಅಪಾಲಜಿ, ೨,೧೩. 

3 ಅರೆಗ್ಸಾಂಡ್ರಿ ಯವನ್ನು ಜೂಲಿಯಸ್‌ ಸೀಸರ್‌ನ ಸೈನ್ಯ ಮುತ್ತಿದಾಗ ಅದು ಸ್ವಲ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೆಟನಮವಾಯಿತು ಎಂಬುದು ನಿಜ. ' ಸ 

ಹ ಗಿ ಡ್ರೀತರಿಗಿಂತ ತುಂಬ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು, ಅವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಳಾಲ ಇರುವಂಥದು, 
ಹೆಚ್ಚು ಸತಗ ಸದ ''._-ಹೊಯ್‌ಲ್ಯಾ ಅಡ್‌, ದಿ ಕ್ರಾಸ ಸ್‌ ಮೂವ್ಸ್‌ ಈಸ್ಟ್‌ 
(೧೯೩೧), ಪು 
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ಸ್ವೆಸಂಪೂರ್ಣ ತೆಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ತಳೆದಿದೆ. ಅದರ ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಆರಾಧ್ಯಗುಣ, ಸಹನೆಗಳು ನಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 

ಅದು ಪ್ರಗತಿಪರತೆಯ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ನ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸಂವಿಧಾನವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದೆ. "ಕ್ರೈ 
ಮತವು ದಿವ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವಂಥದು; ಈ ತ 

ಪ್ರಮಾಣವೇ ವಿನಾ ಮಠವಲ್ಲ. ಪ್ರವಾದಿಯ ಗುಣ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದು, 
ಜೀ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲ. ಕ್ಪಸ್ತ ಮಠವು ಪ ಪ 4 ಡಲಿತವಾಗಿರುವ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಂತೆ 
ತನ್ನ ಸಿದಾ ೦ತವನ್ನು' ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ದಕ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕಾಗಲೀ 
ನಿರೂಪ ಣೆಗಾಗಲೀ ಮ ಬೌದ್ದಿಕ ತ ಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನಕಾಲದ ಚಿಂತನೆಯಿದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಕಾಲದ ಚಿಂತನೆ 
ಅನಗತ್ಯವೆನ್ನು ವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಸುವಿನ ಸರಳ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಹ ಕೈಸ್ತ ಮಠ 
ಗಳ ಅಭಿನಿವಿಷ್ಟ ಸಿದಾ _೦ತಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೈಧರ್ಮ ಡಾಸೊ )ವಿಸ್ಥಿಯ " ದಿ 

ಬ್ರದರ್ಸ್‌ ಕರ್ಮ ಸೋವ್‌' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿನ ಚ ವಿಚಾರಣೆ” ಎ೦ಬ 
ನಂಚ್ಚಿ €ದದಲ್ಲಿ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಮಹಾ ವಿಚಾರಣಕರ್ತನು ಏಸು 
ವಿಗೆ ಅವನ ಸಿದನ್ಧ ೦ತವನ ನ ಕ್ರೆಸೈಮಠವು ಮುರಿದು, ಸರಿಪಡಿಸಿ, ಪ್ರ ರ್ರಮಾಣದ 
ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿದೆ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯರ ಜೀವಗಳು ಕುರಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ ; ಏಸು ಒದಗಿಸಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತೂ ರದಾನವನ್ನು ಸೆಹಿಸೆ 
ಲಾರವು ಅವು. ಹುನುಷ್ತ್ಯ ನತ್ತ ಜ್ಲಾ ನೆ ಮತ್ತು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಳ ದೂರ 
ಎಬಿ ್ರೈರುವುದೇ ಕ್ರೈಸ್ತೈಮಠದ ಕರುಣೆ. ಅದರ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಬೌದ್ದಿಕ ಗುಲಾಮರ 
ನ್ವಾಗಿಸಿದೆ. ಭಿ ಸ್ವರ್ಗ, ನಂಬದಿದ್ದರೆ ನರಕ. ಥಿಯೋಡಿಸ್ಯಸ್‌ನ 
ಪಾಸ ನ್ದ ನೋಡಿ. ಕ್ರೈಸ್ತ, ಮತವ್ಸೊದೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಮತವೂ 
ಜರಾ ಡೆಯಿದೂ, "ಇದ್ದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಈ 
ಶಾಸನ ಹೇಳಿತು. ಜಸಿ ನಿಯನಾ ಅಥೆನ್ಸ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿದ್ದ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ ಶಾಲೆ 
ಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಮುಚ್ಚಿಸಿದ. “ಲಿ ) ಜೆನ್ಸಿಯನ್‌ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಗಳು, ನಾಮ 
ವಿಚಾರಣೆಗಳು, 'ಲಿಸಬೆತ್‌ ರಾಣಿಯ ಕಾಲದ ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನಲ್ಲಿ ಪರಮೋಚ್ಚ 
ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಮತಾ ಶಾಸನ, ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಧರ್ಮ 
ಸಮರಗಳು, ಮತ್ತು ಆನಬಾಲ್ಪಸ್ನ ರ ಮೇಲೆ ಎಸಗಿದ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳು ಇವ 
ನಲ್ಲ ಗಮನಿಸಿ ಒ೦ಬತ್ತನೆಯ ಪಯಸ್‌ ಹೇಳಿದ" ನಾವು ದೃಢವಾಗಿ 
ನಂಬೋಣ ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರಕಾರ ಒಬ್ಬನೇ ವರು; ಒಂದೇ 
ಶ್ರ ದೆ, ಒಂದೇ ಜ್ಹಾನಸ್ನ್ನಾ ನ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸಳ ಹೋದರೆ (ಬೇವಗಳ ಗತಿಯ 


| 
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ವಿಚಾರ ಚರ್ಚಿಸಿದರೆ) ಅದು ಪಾಪ." ಸತ್ಯದ ಆರಾಧಕರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವೇತ್ರರೂ ಈ ಬೌದ್ದಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಲಕ ವಾದ ಕೇವಲತಾ 
ಮನೋವೈತ್ತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಡೊಂದಲಾರರು. ಫ್ರೈಸ್ತೆ ಧರ್ಮವೊಂದೇ 
ಬೀಜದ ಅವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೂ ಇದು ನಿಶೇ ಷಸೆತ್ಯದ ನಿರಪೆ ಪೇಕ್ಷ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವು ಕ್ಟ ಣಿಕವಾದುದಲರಲ್ಲಿ 
ನುಗ್ಗು ತ್ತ ತ್ತದೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, “ಕೈಸ್ತ ಧರ್ಮತೀ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಧರ್ಮ, 
ಬೇವಾಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕ ಏತೆವಾದಂತೆ ನಿರೂಪಿಸುವ ಧರ್ಮ, ತನ್ನೊ ೦ದಿ 
ಗಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಧರ್ಮ.” ಆದರೆ 
ಏಸುವಿನ ಬೋಧೆಯನ್ನು ನಾವು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯವು ಎಲ್ಲ 
ಆಚಾರ, ಪಂಥ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ದರ್ಶನ, ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


೯್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಪಕ್ಷದ 


ನಮ್ಮ ಜೇವನದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಸ್ನ ದೀಪ, 4 ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಜೇತಿಂದು ಏಸುವಿನ ಆದೇಶ. ಶ್‌ ಕ್ರ ಯೆಗಳ ಬದಲು ನೀತಿಯ ರ. 
ವನ್ನು ಅವನು ಮೂಡಿಸಿದನು. "ಧಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಆರ್ತವಾದ ಹೃದಯ' 
ಬಾಹ್ಯಸೆ ಮಾಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ತ್ವದ್ದು. ಭಗವಂತನ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ 
ಈ ಬಾಹ್ಯಸೆ ಸಮಾಕರಣವು ನರರ್ಜಕವಾಡದ್ದು ಆಡಂಬರದ್ದು. ಸ್ವರ್ಗ 
ದೊಂದಿಗೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಪ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಳ್ಳುವ ಬಯಕೆಯುಳ್ಳ 
ಪುರೋಹಿತರನ್ನು ಏಸು ಖಂಡಿಸಿದನು. ತಂದೆ, ತಾಯಿ, ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕುಳು 
ಎಲ್ಲರ ಕರೆಗಿಂತ ಭಗವಂತನ ಕರೆ ಅಗ್ರಿಮವಾದುದು. ಆದರೂ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ನಾಷ್ಟ. ರೂಪಿಸುವ ಶಕಿ ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನಾವು 

ಇಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ.ಗಿ ಕರ "ಸಾವಧಾನ'ದಿಂದ ನಾವು ಅದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಸೆಂತರು ಬೇರೆ ಜಾತಿಯು sn ದೇವರ ಸತ್ಯವನ್ನ ರಸಿ ಈ 'ಸಾಂತಪ್ಪ ಪಂಚ 
ದಿಂದ ದೂರ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಸ್ತುತಿ, ಭಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು ಕಳೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಏಕಾಂತ, ವಿವಿಕ್ತವಾಸ ಅವರ ಜೀವನದ ಆಧಾರ. ಪಶ್ಚಿ ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಏಸುವಿನ ಚೇತನದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದವರು ಜಿಂಕೆಗಳಿಗೆ ತಿನಿಸುಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಮಾತುಕತೆ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ; ಅವರು 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾದರೆ ರೋಗಿಗಳಿಗೆ ಆರೈಕೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ದೇವರ ಆದೇಶವನ್ನು 


1 ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ರಿಲಿಜನ್‌, ಇ. ಟಿ. (೧೮೯೫) ಸಂ. ೨, ಪು, ಷಷ್ಠಿ. 
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ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಜನ ತಮ್ಮನ್ನು ಮೆಚ್ಚಲಿ, ಸಮಾಜದ ಅನುಮೋದನೆ 
ರ ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಕಾತರ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. 

ಏಸುವಿನ ಉಪ ಪದೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದೆಂದರೆ ಇಡೀ ಮಾನವ 
ಜನಾಂಗದ ಸಮಾಜವೆಂದರ್ಥ ; ಜಾ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರ ಭಾರ 
ವನ್ನು ಹೊತ್ತು, ಪರಸ್ಪರ ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗುತ್ತೇವೆ. ಇಂಥ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಬದ್ಯಮಿಕ ವಿರಸ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಕಡಿಮೆ. ಒಬ್ಬನ ಲಾಭ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ನಷ್ಟ. ಆದರೆ ಇಂಥ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ನಾವು 
ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಲ್ಲ ಗೆದ್ದು ಆತ್ಮ ವನ್ನೆ € ಕಳೆದುಕೊಂಡರೆ, ನಮ  ದೃಢಕಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನೆ 
ಓಿಂಕೂಟು. ಜಗತಿ ನ ನೊಂದಿಗೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊಂಡರೆ, ಅದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಏಸು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಂತರಿಕ ತಥ್ಗ, ತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ನಷ ಳಣವು ಪಸ ಇಂದು ಧರ್ಮವೀರನಾದವನು ರಾಷ್ಟ್ರಸೆ ಸೇವಕನಾದಷ್ಟು 
ದೇವಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯದ ಲ್ಲಿ ನಿಂತವನಲ್ಲ. ಸಂತ ಜೋನ್‌ ಫ್ರಾನ್‌ “ದೇಶವನ್ನು ದಾಳಿ 
ಡಿದರು ಭಗವಂತನಿಗೆ RE  ್ಲ್ಪ ನಿಂದು ದೃಢವಾಗಿ 
ನಂಬಿದ್ದ ಳು. ಫ್ರಾ ನ್ಸ್‌ ನ ವ್ಯ ವಹಾರ ಎಂದೂ ಸೆರಿಯೇ, ಫ್ರಾ ನ್‌ ಎ೦ದೂ 
ದೇವರಿಗೆ PE ಫ್ರಾ ನ್ಸನ ನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರೆ ಗ ವಾದು 
ದನ್ನೂ ದೇವರನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಿದಂತೆ. ನಿಂದು ಆಕೆ ಘೋಷಿಸಿದಳು. ಕ್ರ ಸೆ 
ಧರ್ಮವು ರಾಷ್ಟ್ರ ್ರೀಯತೆಯ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ರಾಷ ವೂ ಜೆ ಕೈಸರಿಪೂರ್ಣವಾದುದು, ಇದರ ಗುರಿಗೆ ಬತಿ, ನಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೨ 
ಎಲ್ಲವೊ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅಧೀನವಾದುವು. ಕ್ರೈಸ್ತಮಠವು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ 
ಪರಾಧೀನ. ಕಳೆದ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಕ್ವಾಕರ್ಸ್‌ ಗಳನ್ನು ಳಿದು ಎಲ್ಲ ಶಾಂತಿವಾದಿ 
ಗಳೂ ವೈಧಿಕ ಕ್ರೈಸ ನಿ ಮಠದ "ಹೊರಗಿದ್ದ ವರೇ. ಯಹೂದೀ ರಾಷ್ಟಿ ್ರೀಯತೆಗೆ 
ಸುವಾರ್ತೆಯನ್ನು. EE ಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಏಸು ವಿಕೋಧಿಸಿದನು* ರಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರೀಕ್‌ ಘೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ನಾ ಸಾರ್‌ರೊಂದಿಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದ ೦ತೆಯೇ ಆಂಗ್ಲಿ ಕನ್‌ ಕ್ರೈ 
' ಮಠವೂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವ ವಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. "ಈ ಇ! | 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಸ್ತಮಠಗಳು ಏಸುವಿನ ಬೋಧೆಗೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾದುವು. ಪಶ್ಚಿ ಮದವರು 
ನೆನೆಸಿದಂತೆ ಏಸುವಿನ ಬೋಧೆಯನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರು ಜೇರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಧಮರ್ಧ ಬೆಳಕಿನ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣದ ಕಿಟಕಿ ಸ್‌ ಮೇಲೆ ಏಸುವನ್ನು 
ಅಲಂಕರಣ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಒಪ್ಪು ವಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಸೆ ಮಠದ 


ಕ 


೫೬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಪ್ರಮುಖರು ಮಠದ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ಏಸುವಿನ ಬೋಧೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ತರಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದರೆ ಗಾಬರಿ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಸ್ಟೋಯಿಕನೂ ಸ್ಟೋಯಿಕನೇ, ಆದರೆ ಕ್ರೈ $ಸೆಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತರನ್ನು 
ಕಾಣುವುದು ಕಷ್ಟ ಎಂದು ಎಮರ್‌ಸನ್‌ ಹೇಳಿದ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಕ್ರೈಸುನಿದ್ದ, ಅವನು ಶಿಲುಬೆಯ ಮೇಲೆ ಸತ್ತ ಎಂದು ನೀಟ್ತಿ ಹೇಳಿದನು. 


ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದೇವತಾವಾದ 


ಧರ್ಮದ ಪ್ರಯಾಣ ಪೂರ್ವದಿಂದ ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕಾ ದರೆ ದೇವತಾವಾದದ 

ಪ್ರಯಾಣ ಪಶ್ಚಿ ಮದಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಕಾಯಿತು. ಪಶ್ಚಿ ಮದೇಶದ ಬೌದಿ ಕ 
ಇತ ನಿಯಮವು, ವ್ಸ ವನೆ ಸ್ಕೈ, ನಿರ್ದೇಶನ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ, ಪೂರ್ವದೇಶದ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾರ-ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ೦ತೆಯೇ, ಕೆಲವು 
ಗುಣಗಳೂ ಉಂಟು, ದೋಷಗಳೂ ಉಂಟು. ಒಂದು ಉಪಾಯ್ಯ ಜ್ಞಾ ನೆ 
ನಿಯಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವಪ್ರತಿಭೆ, 
ಸ್ಥೆ ಕಿರ್ಯಗಳನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಇಂದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಲೆತರೆ ದೃಢವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಏಕತೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು ; ಉದಾಸೀನ ವಿಮರ್ಶೆ, 
ನಿಕೃಷ್ಟಭಾವನೆಯಿಂದ ' ಕೂಡಿದ ನಿರ್ಣಯ ಇವುಗಳ ಬದಲು ಪರಸ್ಪರ ಆದರ - 
ಉಂಟಾಗಬೇಕಷ್ಟೆ. ಪೂರ್ವದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಜೀವನಕ್ಕೆ ನಿತಿಯಾದ 
ಗೌರವವಿದ್ದು ಭೌತಿಕ ವಿವರಗಳ ಮೇಲೆ ಔದಾಸೀನ್ಯ ಮೂಡಾ 
ಭೌತಿಕವಿವರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಸಂಕಲ್ಪ ಕೈಗೂಡುವುದಷ್ಟೆ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕತೆಯು ಜಡವಾಗಿ ನಿಸ್ತೇಜವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ; ಅವನತವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
. ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಶರಣ ಪಂಡಿತರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಮಧ್ಯಯುಗದ 
ಸ್ಫೂಲ್‌ಮೆನ್‌ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ; ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಯವನ್ನೂ 
ಬಿಟು )ಿ, ಬರಿಯ ಮಾತು, ಪುಸ್ತಕ ಇವನ್ನ ವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಉನ್ಮ್ಮಾರ್ಗಿ 
ಜನಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾಹವಿಲ್ಲ, ಸತ್ತ ದ ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ; ಇವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ 
ಪರೋಕ್ಲಾನುಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಧರ್ಮದ ಹೆಚ್ಚಳ 
ವೇನೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಇತರರಿಗೆ ಮಾಡುವ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ” ತ್ನ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಳು ತ್ತಾನೆ. ದೈವದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯಲು ಏಕಾಂತ 
ವಾಸಕ್ಕೆ ಹೊರಟರೆ ನಗೆ ಧರ್ಮವು ಜೀವನಾತೀತನಾದುದು ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ; ಜೀವನವನ್ನು ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸಬಲ್ಲುದು. ದುಃಖಾರ್ತರಾದ ಜನರ 
ಸೇವೆಮಾಡುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಪೂಜಿ. ಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ೫೭ 
ಆತ್ಮವೂ ಅಪಾರವಾದ ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲರ 
ಆತ್ಮಗಳೂ ಸಮ ಎನ್ನುವ ಆನಂದಾತಿಕೇಕದ ಅರಿವು ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವೆ 

ತರುವ ಭೇದಭಾವನೆಯನ್ನು ಮುರಿಯುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಡೀ 
ಮಾನವಜನಾಂಗವೇ ಡು ಎಂಬ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮಾರದ ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ; 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಸಮಾಜವನ್ನು ಸಟ್ಟಿಲು ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಾಷ್ಟ್ರ, ಖಂಡ ಎಂದು ಅದು ನಿಲ್ಲಲಾರದು; ಎಲ್ಲ ಮಾನವಕೋಟಿಯೂ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಬೇಕು. ಈ ಮಾನವಪ್ರೆ €ಮದಿಂದ ನಾವು ಇತರರ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಬೇಕು; ಈ ದ ಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪೌರ್ವಾತ್ಯಮತಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತೃ 
ಮತಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದವು. ಉಳಿದವರ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೊ 
ನೀತಿಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನೂ ಹೇರಬೇಕೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಜ 
1... ಮನೋ ರಮ ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿದೆ. ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ತತ್ರಾಪಿ ಆ ಕಲ್ಪನೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಾಗ. 

ನಾವು ತಿರಸ್ವಾರಬುದ್ಧಿ ಹಿಂದ ಕಾಣುವುದಕ್ಕಿ೦ತ ಹೇಯವಾದುದು 
ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. ಇಂದು ನಾವು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ದಾಸರಲ್ಲ. ಈ 
ಪಟ್ಟಿಗಳ ಹಿಂದಿನ ಜೀವನವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಲು” ಸಮರ್ಥರು. "ನಾವು 
ತಿಳಿದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ. ಬಲ್ಲ ದೇವಸ ಮಸೀದಿ, 
ಚರ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ಗಾವನೆ ನೆಯುಳ್ಳ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ. ಆಹ್ವಾನ ನವಿರುವ, ಭಗವಂತ 
ನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮ ಇವೇ ಪರಸ್ಪರ ಮೈತ್ರಿಗೆ, 
ಸೇವೆಗೆ | ಅಗಿತ್ಯಗುಣಗಳಿನ್ನು ವ, ಇಡೀ 'ಾನವಕೋಟಿಯು ಒಂದೇ ಹೆಸರಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಚೈತನ್ಯ ದಿಂದ ಬದ ವಾದ ಕಾಲ ಬಂದೀತು. ವಾಲ್ಟರ್‌ 
ಪೇಟರ್‌ ತನ "ರೆನೆಸ್ಸಾ ನ್ಸ್‌ ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಈ ಕಥೆ ಹೇ 
ಜೆರೂಸೆಲೆಂನ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಪವಿತ್ರ ಮೃತ್ತಿಕೆಯನ್ನು ಹಡಗು: ಹೊತ್ತು 
ತೊಂಡು ಹೋಗಿ ಪೈಸಾದ ಕಾಂಪೋಸಾಂಟೋದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ಬೆರಸಲು ಹೊಸದೊಂದು ಹೂವು ಬೆಳೆಯಿತಂತೆ; ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನೂ "ಅಂಥ 


೯ ಹೂವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ವರ್ಣಮಿಶ್ರಣ, ಪದರ 
ಗಳ ವ ತಜಾಲ ಅದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿ ತಂತೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳು ಕಲೆಯುವುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಸುಂದರೆ, ಪುಷ್ಪ ಮೆರೆಯಲಾ 1 


೩ 
ಪ್ರಳಯ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ 


ಅಕ್‌ ಫರ್ಡ್‌ನ ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟರ್‌: ಹಾ ಕೊಟ್ಟ ಪ ಪ್ರವಚನ 
ಹ ೧೯೨೯ 


ಉಪನ್ಯಾಸ ೩ 
ಪ್ರಳಯ ಮತ್ತು ಸ್ಪ ಯ್ದ 


೫ “ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಕಾರವಿರಲಿಲ್ಲ ; ಶೂನ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಗಭೀರದ ಮುಖದಮೇಲೆ 
ಕಗ್ಗ ತ್ತಲೆಯಿದ್ದಿತು. ನೀರಿನಮೇಲೆ ದೇವರ ಜೆ ತನ್ನ ಅಲೆದಾಡಿತು.''' ಜಿನಿಸಿಸ್‌ 
ಗ್ರ ೦ಥ ತುಂಬ "ನಿರಸನಟೀಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ, ಆರರ ಸೃಷ್ಟಿ ವಾದವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ತುಂಬ ಸೊಕ್ಸ್ಮ ವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ "ಪ್ರಚಾರಕರು 
ಸ ತಮ್ಮ ಭಾನುವಾರದ ಪ ದ್ರ ವಚನಗಳಿಗೆ ಇದನ ನಿ ನಿರಂತರ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ 
¥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ದ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ 
ಈ ವಿವಾದ ಇತ್ಯರ್ಥ ವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರೆ ನನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಕಷ್ಟ. 


೧. ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 


8 ಜಿನಿಸಿಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸೃ ಷ್ಟ್ರಿಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿವರವೆಂದಾಗಲೀ 
 ಸಾವ್ಯದ ಸತ್ಯವೆಂದಾಗಲೀ ವಿವರಿಸುವುದು ನನ್ನ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮವು ವಿಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ; ಧರ್ಮವು ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಷೆ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತಿಕ್ರ "ಸಿದರೆ 
' ಅದಕ್ಕೇ ತೊಂದರೆ. ೧೯೧೮ರಲ್ಲಿ ಬಿಷಪ್‌ ಲೈಟ್‌ ವಟ ಎಂಬಾತ ತಿ ಮೂತಿ 
ಗಳು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೪೦೦೪ರಲ್ಲಿ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಜರ ಗಂಟಿಯ 
ಸುಮಾರಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದರೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ವಿವರಣಾ. ವಿಜ್ಞಾನ ನದ ಕೆ ಕ್ಲೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ಟಕ ಗುರಿಯಾದ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥ ಜೀ ಷೆ 

ಪ್ರಪಂಚದ ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಪ್ರಪಂಚದ ರಚನೆ ವಿಜ್ತಾ ನಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಿ 


4 ಇ ವಿಚಾರ; ಪ್ರ ಪಂಚದ ರಹಸ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚಾರ. 


ಜಗತ್ತು ತ್ಕ ವಾದ ಬಿಲಿಯರ್ಡ್ಸ್‌ ೯ ಆಟಿದಂತೆ, ಅಣುಗಳೇ ಪ ಪರಸ್ಪರ 
ಘಟ್ಟಿಸಿ ಸ್ಪ ಸೆ ೦ದನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಚೆಂಡುಗಳು ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನವು ವಿಶ್ವ 
ನ ಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ, ಸಂಗತಿ ಹೇಗೆ ಜರುಗುತ್ತದೆ ಎಂದಷ್ಟೆ e ಅಲ್ಲಿನ 
; ಏತಕ್ಕೆ ಎನ್ನುವ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಲ್ಲಿ ಇರದು. ಮುಂದಿನ ಪ ರ್ರಶ್ಲಿ ಗಳು ಅನ 


ps ಪ ಎನ್ನು ವವರಥ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಗೆ ಅರಿವಿಗೆ ಬಾರದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಚಲಿಸು 


ಚ್ಮ 
ಲ್‌ 
ಡೆ 
೫.7 
ಹ 
ಭಾವ 
; ತ 
| | 
" ಬ. 
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1 ಜಿನಿಸಿಸ್‌, ೧, ೨. 


೬.೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಿಗಾಗಲೀ ಬುದಿ ಶಕ್ತಿಗಾಗಲೀ ಎಟುಕದ ಅಸ್ತಿ ER ದ 
ಆಳ ಒಂದಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅಸ್ಪ ಷ್ನಭಾವನೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನದಪ್ರ 
ಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಆಶ್ಚ ಯ್‌, ಸುತ್ತಲಿರುವ ಅದು ತೆರಹಸ್ಸೆದ ದರ್ಶನ ನ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಗ್ರಹೆಗಳಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೊ ಶೀ ಪಾಲು ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವ ಈ 
ಗ್ರಹದ ಮೇಲೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ವಾಸಮಾಡುವ ನಾವೇ ದೇವರ ಅತ್ಯುತ್ಯೃಷ್ಠ 
ಕೃತಿ, ಜಗತ್ತಿನ ಕೇ೦ದ್ರ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ನಮ್ಮ ಜಂಭವನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡರೆ 
ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ಮುಖ ಕೆಂಪಡರುತ್ತದೆ. | 
ಉತ್ತಮಜಾತಿಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಶ್ವವ್ಯವಸ್ಥಾಸಲ್ಪನೆಗಳ ಪರಿಚಯ 
ವಿರುವವರು ಈ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಕೆಲವು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲರು. ಈ ps ಪರಿವರ್ತನ 
ಶೀಲವಾದುವು; ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸತ್ತ್ವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿದೆ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅವು ವಾಹನಗಳು; ಅವುಗಳನ್ನು ಇಂದು ನಾವು 
ಬಳಸಿದರೆ ಅವು ಸೂಚಿಸುವ ಆಧ್ಯಾತಿ ತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥಗಳಿಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಶ ಶವು ಅಪೂರ್ಣ, ಅದನ್ನು ಮಾರಿರುವ ಪರಾತ್ಸರ ವಸ್ತು ವನ್ನ 
ವಲಂಬಿಸಿದೆ ಸಸ್ಯ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ವಿಶ್ವ ಶ್ರೃವು ಸ್ವಸೆ ಸೆಂಪೂರ್ಣವಲ್ಲ ; ನ ಗಭೀರ 
ವಾದ, ಬಿಡಿಸಲಾರದ ರಹಸ್ಯ; ಹದರ ವಿವರಣೆ ಪರಮೋಚ್ಚ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಂದ--ಇವೆಲ್ಲ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತ ಷೆ ಮಳೆಗರೆಯು 
ವೆವನಾರು: ? ಸಿಡಿಲಾಗಿ ಗುಡುಗುವವನಾರು ?” ಎಂದು ಅರಿಸೊ ನೀ ಫನೀಸನ 
"ದಿ ಕ್ಲೌಡ್ಸ್‌ 'ನಲ್ಲಿ ಮುದುಕ ಸ್ರಪ್ಪಿ ಯಡಿಸ್‌ ಎಂಬುವನು ಸೊಕ್ರಟಿಸನನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತಾ ಷೆ ಅದಕ್ಕೆ ತತ ತ್ಲೃಜ್ಞಾನಿ ಸೊಕ್ರ ಟಿಸ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ--""ಸೂ ಸ್ಯೂಸ್‌ 
ಅಲ್ಲ, ಮೋಡಗಳು.” ಸ್ರೈಪ್ಪಿಯಡಿಸ್‌ ಮತ್ತೆ x ಆದರೆ ಸ್ಯೂಸ್‌ ಅಲ್ಲದೆ ಮೋಡ 
ಗಳನ್ನು ಓಡಾಡಿಸುವವನು ಯಾರು?” ಎಂದು ಕೇಳಲು 'ಸೊಕ್ರ ಟಿಸ್‌ 
"" ಅದಲ್ಲ, ವಾಯುಗುಣದಲ್ಲಿರುವ ಗುಂಗು'' ಎಂದು ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. 
ಆಗ ಸೆ ಪ್ಪ ಯಡಿಸ್‌ ಆಲೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ" ಗುಂಗು? ನನಗದು ಹೊಳೆ 
ಯಲೆ ನ. ಸ್ಯೂಸ್‌ ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟ, ಅವನ ಮಗ ಗುಂಗು ಈಗ ಚರ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ” ಹೀಗೆ ಮುದುಕ" ಗುಂಗಿಗೇ ಚೇತನವನ್ನು ಆರೋಪಿ 
ಸಮಾಧಾನ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಸ್ಯೂಸ್‌ನ ಬದಲು ಗಾಳಿ, ಡೇವರ ಜುನ್‌ 
ಪದಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಸ್ರೋತ, ಎಂದರೆ ನಾವು ಮಾಡುವುದೂ ಅದೇ. 
" ಮೊದಲಲ್ಲಿ, ದೇವರು'' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಕ್ಯದ ಜಾಣ್ಮೆಯ 
ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನ ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮುಖ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ 


| 


ಪ್ರಳಯ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಒಪ್ಪಿ 


ಸರ್‌ ಜೀಮ್ಮ್‌ ಜೀನ್ಸ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ--ಜ್ಯೋತಿಷಿಗೆ ಈ ವಿಶ್ವ ದೊಡ್ಡ 
ಯಂತ್ರ ಎನು ್ಸ ವುದಕ್ಷಿರಿತ ದೊಡ್ಡ ಭಾವನೆ ಬ ಕಾರ ಅದರ 
ಸಾ ಪಕನು” ಯಾಂತ್ರಿ ಕನೆನ್ನು  ವ್ರದಕ್ಕಿಂತ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಎನ್ನ ಬಹುದು, 


ಎಂದು. ಪದಾರ್ಥಗಳ `ದಿ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


೨. ನಿರಾಕಾರ, ಶೂನ್ಯ 


"“ ಭೂಮಿಗೆ ಆಕಾರವಿರಲಿಲ್ಲ, ನದಿ ತು; ಗಂಭೀರದ ಮುಖದ 
ಮೇಲೆ ಗಾಡಾಂಧಕಾರವಿದ್ದಿ ತು. ವೇದದ ಸ ೈಪ್ಟಿಮಂತ್ರವೂ ಇದೇ ನೀರಿನ 
ಉಪಮೆಯನ್ನೆ ತ ಬಳಸಿದೆ“ ಅಪ್ರಕೇತಂ ನಲಂ ಸಿಡಿ ”, ಮೊದಲಿನ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರ ಪ ಳಯದ್ದು, ಸೊಂದಲದ್ದು, ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ನಯದು, ಅರಾಜಕತೆಯದು, 
ಅನಾಶ್ರ ಯದ್ದು; ಮನಸ್ಸು ಇದರಿಂದ ಸಮಾಧಾನ ತಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಗ್ಗತ್ತ 
ಸಃ ಪಂಸ್ಥಿತಿ ಇದು; ಯಾವ ನಕ್ಸತ್ರವೂ ಮಿನುಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

“ದೇವರ ಜೆ ನ್ಯ ನೀರಿನಮೇಲೆ ಆಡಿತು.'' ಇದರ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪಾಠ ಅದು 

“ ಹಾವು ಕೊಟ್ಟಿ ತ ಎನ್ನು ತ್ತದೆ. ದೇವರ ಚೈತನ್ಯ ಪಾಳಿನ ಮೇಲೆ, ಶೂನ್ಯದ 
ಮೇಲೆ ಹ ಬೆಳಕನ್ನೂ ಪಾ ಶ್ರಾಣವನ್ನೂ ಹೊರತಂದಿತು. ಕಾವುಕೊಡುವ 
ಉಪಮೆ ಪರಂಪರಾಗತ ನಿಶ್ವರಡನಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು; ಪ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚವೊಂದು ಮೊಟ್ಟೆ; ದೇವರು ಅದರ ಮೇಲೆ ಕೂರುವ ಹಕ್ಕಿ. 
ಹಕ್ಕಿಯಂಥ ``ನೇವತೆಯ ಕಾವು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಬೆಳಕಿಗೂ 
ಕಾರಣ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಮೇಲೆ ಭಗವಂತ ಕೂರುವ 
ಉಪಮೆಯಿದೆ.? ಆದರೆ ಕಾವುಕೊಡುವುದನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಬಳಸಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಸೃಜನ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಈ " ಕಾವುಕೊಡುವುದು' ಮುಖ್ಯ; ಇದೇ ತಪಸ್ಸು, ಚೇತನವನ್ನು 
ಈ ಶ್ರಯಾಶೀಲನನ್ನಾಗಿಸುವ ಶಿ ಶಕ್ತಿ, ಗಂಭೀರವಾದ ಚಿಂತನೆ, ಚೇತನದ ಆಂತರಿಕ 
ಬೇಗೆ. ಅದ್ದು ತಸೆಂಭ ನವಗಳನ್ನು ಆಗಿ ಮಾಡಿಸುವುದು ತಪಸ್ಸಿ ನ ಶಕ್ತಿ. "ಸ ತಪೋ 
ತಪ್ಪ ಥೆ ಸ “ಪಸ ಪಾ ದಂ ಸರ್ವಂ ಅಸ್ಫ ಜತ. ದ ನಸ ನು ಮಾಡಿದ; 


ಎಂಎ ಪ 


ಗು 
ತಪ ಸ ಮಾಡಿ ಈ "ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿದ. ' ಇಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸೆಂದರೆ 


ಸ್ಸನ್ನು 


1 ಚೆನಿಸಿಸ್‌, ಕೇ ಜ್‌ ಬೈ ಬಲ್‌ ಫಾರ್‌ ಸ್ಕೂ ಲ್ಸ ಅಂಡ್‌ ಕಾಲೇಜಸ್‌. 
3 ಐತರೇಯ ಉಪನಿಷದ್‌, py ೪; ೨ 
3 ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷದ್‌, ೨, ಓ, ೧; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷದ್‌, ೧, ೨, ೬. 
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ಗಂಭೀರವಾದ ಚಿಂತನೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಈ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಈ ಕಾವಿನಿಂದಲೇ ಆದುದು, 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕಾನಾ ೬. ಯೆಯಿರಿದ. " ಜಿನಸಿಸ್‌' 'ನ ಮೊದಲ ಪರಿಜೆ ್ಸೀದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಕ ಥಮವು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಸಾಕಾ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಲೆಂದು 
ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಭ್‌ ನ್ನು ೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಜೈ ೈತನ್ಯಶಕ್ತ, ಯ ಫಲ. ಒಳಗಿನ 
ಸ್ಥಿತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕಾವ್ರಕೊಟ್ಟು ಅವು ಹೊರಗಣ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಾಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಲು ನೆರವು ನೀಡುತ್ತೆ €ವೆ. 
ಜೈ ತನ್ಯ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಸೃ ಜನ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆ 
ಯುತ ಶೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಸಾಗೋಣ. ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಶೂನ್ಯವಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಬೈಬಲ್‌ ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಅದು ಇಂದಿಗೂ ಇದೆ. ಜಿರೆಮಿಯಾನ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ “ ಫಲವತ್ತಾದ ಭೂಮಿ ಕಾಡಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ಯ ಪಟ್ಟ ಣ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಮುರಿದು ಹಾಳಾದಾಗ'' ಅದು ಪ್ರಳಯದ ಸ್ಥಿತಿ (೪, ೨೬). We. 
ಜಗತ್ತು ಪ್ರಳಯದ ಸ್ಥಿ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಹ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಅಪಾರವಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚಿ ದೆ; ಜಗತ್ತಿನ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ಆಗುವಷ್ಟು ಆಹಾರ, ಬಟ್ಟೆ 
ಇದೆ. ಆದರೂ ದಾರಿದ. ದ್ರ ಅತಿಯಾಗಿದೆ. ಯುದ್ಧ ಸಾಲ, ಈಗಿನ ಇಳಿವರಿ, 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆ ಮುಂತಾದ ಆರ್ಥಿಕ ವಿವರಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯವನ್ನು' ಒದಗಿಸಿವೆಯಾದರೂ ಸುಂಕದ ಕಟ್ಟೆಗಳನ್ನೂ 
ತೆರಿಗೆಯ ಅಡ್ಡಿ ಗಳನ್ನೂ, ರಾಷ್ಟಿ ಹ್ರೀಯತೆಯ ಸ್ಪರ್ಧಯನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ್ತಿವೆ. ವೈದ್ಯ ತೀಯ ಕತೆ ತುಂಬ ಕುಶಲವಾಗಿದೆ, ನಾವು ಇಂದು ಹೆಚ್ಚು 
ತ ತಾಗಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೂ ಬಾಳಬಲ್ಲೆ ವು; ಆದರೂ ನಾವು ಆರೋಗ್ಯ 
wl ಪರಿಪೂರ್ಣರಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿ ಲ್ಲ. "ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸಿ ತಿಯಂತೂ 

ವಿಪರೀತ ಆತಂಕಕಾರಿಯಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ ಗಳ ಜಗತ್ತು 
ಈಗಿನ ಸುಸಂಸ್ಥ್ರ ಪತೆ ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಅಷಾ ಗಿ ಲಿನುಕೂಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದ 
ತಳಪಾಯ ಮುರಿದು ಬೀಳುತ್ತಿದೆ. ಹಳೆಯ ಸದ್ದು ಣಗಳು ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತ ತನ್ನು 
ವಲ್ಲ ವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು ಬುಡ 
ಎಲ್ಲದ ಕಂದಾಚಾರಗಳೆಂದು ಬಗೆಯುತ್ತೆ ತ್ತೇವೆ; Wk ನಾವು ಅನುಸೆರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ . ನಮ್ಮ ನಡುವೆ ಬಹಳ ದಾರಿದ್ದ್ದ, ದುಃಖ, ಆತಂಕಗಳಿವೆ. 


ಶಕ್ತಿಯ ಅದ್ಭುತ ಸಂಪಾದನೆ ನಮ್ಮ ಕೃದ್ಲೂ ದ್ಮುಖ, ಭಯಗಳಾಗಿ 


1 «ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮಯಂ ತಪಃ'', "" ಯಾರ ತಪಸು ಜ್ಞಾನಮಯವೋ'', ಮುಂಡಕ 
~ ಇ > 
ಉಪನಿಷದ್‌, ೧, ೧, ೯. 
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ಹ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ಭೌತಿಕವಾದ ನೋವು, ಹಸಿವು ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ಆದರೆ 
೫ ಆಳವಾದ ದುಃಖವಿದೆ, ಜೀವದ ರುಗ್ಗ ಗ್ಲವ್ಯ್ಯಾಧಿ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಪಂಚ ಬೆತ್ತಲೆಯದು ; 
ಹಳೆಯ ಬಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆದು ಹೊಸಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು, ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಈ ಗೊಂದಲ, 
4 ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ " ಮುಂದಿದ್ದಾ ಗ ನಾವು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಸಾಗುತ್ತಿ ದ್ದೆ €ವೆ; ಹಳೆಯ 
ತೆ ಪದ್ದ ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವ ಮಂದಿ ನಮ ನ ನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ಬ್ದಾ ಡೆ. 
7 ಚಾತುರ್ಯದ ಮಾತುಗಳಿಂದ, ಹಳೇ ಮಂತ್ರಗಳ ಪುರಶ್ಚ ರಣದಿಂದ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥ ಮತ್ತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಷಿ, ಸೃಜಕನಾದ ಮನುಷ್ಯ 
ಈ ಶೂನ್ಯ, ಹಾಳಿನಿಂದ, ಈ ಗೊಂದಲ, ಕತ್ತಲೆಗಳಿಂದ ನಾವು ಪಾರಾಗು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಮೇಲಿನ ಮಂತ್ರ ಪ್ರಳಯವನ್ನು ಕಾವುಕೊಟ್ಟು ಒಡೆಸಿದ 
ಜೆ ೈತನ್ಯವನ್ನು, ಸತ್ಯಚ್ಛತನ್ಯವನ್ನು, » ಪ್ರೀತಿಯ ಜೈ ಧತನ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಆರಾಧಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ದೇವರ ನಿಲುವಿ ವಿನಲ್ಲೆ ೯ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದಾ ನೆ; 
ವಿರಾಟ್‌ ವಿಶ್ನಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಅವನ ೨) ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಜಗತ್ತಿ ನ” ಅವನು 
ತ್ರಿಯಾಶೀಲನಾದ, ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ಶಕ್ತಿ. ಸೆಮಯ ಕಾಯುತ್ತ, ಅದೃಷ್ಟ 
ಬಂದೀತೆಂದು ನೋಡುವುದು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ಲೇಕನ ಪು ಪ್ರವಾದಿಯು 
ಪ್ರಪಾತದ ಮೇಲೆ ಆಲ್ಬಿಯನ್‌ ನನ್ನು ಕಂಡಾಗ " ದೇವರನ್ನು ಸಹಾಯಕ್ಕೆ 
ಕರೆಯುತ್ತ ನಡುಗಿ ನಾವು ನಿಲ್ಲುವುದೇಕೆ? ದೇವರು ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಇದ್ದಾಗ 
ನಮ್ಮನ್ನೇ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಕರೆಯಬಾರದೆ?'' ಎಂದನಂತೆ. ದೇವರ ಜತೆಯಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನೂ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೇ. ಸಹಕಾರಿ-ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 
ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ನೀರು; ಸೃಜಕ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ, ಇವೆರಡೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ 
| ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವ ಒ೦ದೇ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಸಂದರ್ಭ ; ವಿಕಾಸದ ಗುಣವು 
' ಅದರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವಬೀರುವ ಚೈತನ್ಯದ ಗುಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ದೇವರೇ ಎಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ, ತಿಹಾಸವನ್ನು 'ರೂಪಿಸುವುದು ಇದೇ. "ಓ ಪ್ರೇಮವೇ, 
೫ ನಾನೂ ಅವನೂ (ದೇವರೂ) ಸೇರಿ ಹೊಂಚಿಕೆ ಹಾಕೋಣವೇಗ ” ದೇವ 
' ಕೊಂದಿಗೆ ಬಹಿರಂಗವಾದ ಹೊಂಚಿಕೆಯನ್ನೇ ನಾವು ಹಾಕಬೇಕು. ದೇವರು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ನಿ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲು ನಿಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ) 
ಯನ್ನು ಆದಂತೆ ಆಕಲಿ ಎಂದು ಬಿಡಬ ಇರದು. ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ಅಲೆದಾಡುವ 
| ' ದೇವರ ಜೆ ೈತನ್ಯದೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ತಾದಾತ್ಮ ಸವನ 1 ಕಂಡುಕೊಂಡು, ವಿಶ್ವದ 


ಸ ಚೈತನ್ಯದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅದರ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿ 5 ಸುದನವಾಗಬೇಕು. 
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೪, ತಪಿಸುವುದು, ದುಃಖ, ಚಿಂತನೆ 


ಪ್ರಳಯದ ಪರಿಸಿ ತಿಯಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು, ಜಟಿಲವಾದ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ನೇರಗೊಳಿಸಲ್ಯು ನಮಗೆಲ್ಲ ಆಸಕ್ತಿ “ಯಿದೆ. ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು 
ತಪಸ್ಸಿನ ಅಗತ್ಯ ವಿಜೆ. ತನ ಪಸ್ಸೆಂದರಿ 'ಬೇಕೆಯ ಪ್ರಯೋ ಜನನವಿಲ್ಲದೆ ಕಷ್ಟ 
ಪಡುವುದು a ದುಃಖವನ್ನೆ € ಲ್‌ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. : ಕಳೆದ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ" ಲಕ್ಸಾ ೦ತರ ಜರ ಕಷ ಪಟ ರು. 
ಒಂಬತ್ತು ಮಿಲಿಯ ಜನ ಪಾ ಪ್ರಾಣತೆತ್ತ ರು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ಮದಿರೆ, 
ಸಕ್ಕರೆಗಳನ್ನು ರು. ಆದರೆ ಈ ಕಷ್ಟ ಎಲ್ಲದರ ಪ್ರಯೋಜನ ವೇನು? 
ಈ ನಿರೋಧ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಯಿತೆ? ಚದರಿದ. ಇನ್ನಷ್ಟು ಉತ್ತಮವಾದ 
ಅಂತರಾ ಶ್ರವ್ಯ ಪರಿಸ್ತಿತಿ ಒದಗಿಬಂತೆ ? ಕಷ,ಪಡಲೆಂದು, ಬಲಿದಾನಕೊಡಲೆಂದು 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯತ್ನ 'ಮಾಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಂತೋಷವಾಗಿ 
ಸರಿಯಾದುದನ್ನು 'ಮಾಡಬಹುಡಾದರೆ ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಸೆರಿಯಾದು 
ದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಲಾರೆವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ಮಾಡದೆ 
ಬಿಡಬಾರದು. ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕಷ್ಟದ ಅಂಶವಿದೆ; ಆದರೆ ತೇವ ಕಷ್ಟ 
ಪಡುವುದೇ ಉದೆ ೇಶವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ತಪಸ್ಸಲ್ಲ. 


ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆಯೂ ಉಡ ಆದರೆ ನಸ ೦ದರೆ ಬರಿಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲ. : 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ರಭಸಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ದರ್ಶನದ ಶಾಂತಿಯಿರಬೇ ಕು. ವಿಷಯ ಏನು 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗ “ ಮೊದಲಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ ವಿಶ್ತು'' ಇದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ " ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯಿತ್ತು”. ಶಬ ವು 
ಭಾವನೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಆಗ್ರದಲ್ಲಿ ಬಾಜ್‌ ಕಟ್ಟ ಡ 'ಎಳುವುಡಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಅದು 
ಷಾಜಹಾನನ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾವನಿಸಾಗೆಳ್ಸು. ಬ ಕೆಲಸಗಾರರು ಒಂದು ಕಲ್ಲನ್ನು 
ವತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಇಡೀ ದೇಗುಲವನ್ನು ಕಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಪಂಚಭೂತಗಳು ಅದನ್ನು ಮುರಿದುಬೀಳಿಸುವ ಮೊದಲೇ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು 
ಅದನ್ನು ಮುರಿದುಬೀಳಿಸಿರುತ್ತದೆ” ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾಾ ನಿ ಪೈಟ್‌ಹೆಡ್‌. 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯಾಗಿ ಮೂಡುವ ಮುನ್ನ ಮೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮ ಜೀವದಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಸದಾ ವನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾ 
ದುದು ಅಗತ್ಯ. ಇದ್ದು ದನ್ನೆ € ನಾವು ಅನುಕಂಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಹಳೆಯದನ್ನೆ ¢ 
ಮತ್ತೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮಾರಿದುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ, ನಮಗೆ 
ಗೋಚರವಾದುದನ್ನು ಮಾರಿ ಚಿಂತನೆಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಬಾಳುವೆಯಲ್ಲಿ 


| 
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 ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ರಚನೆಯಿದೆ; ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಂತವಾದುದು, ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣವಾದುದು ನಮಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಬರಿಯ ಚಿಂತನ ನಮ್ಮನ್ನು ಹೆಚ್ಚುದೂರ ಒಯ್ಯು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಷೋಪೆನ್‌ಹೋ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ" ವ ಗ ಬುದ್ಧಿವಂತರೂ ಎಂದೂ 
ಒಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಇದಕ್ಕೆ. ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ಬಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಲ್ಲದವರು (ಇವರೇ ಹೆಚ್ಚು ) ಮಂದಿ) ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಾಲೆ ಶೇರ್‌ 
ಹೇಳಿದುದು--ನಾವು ಬಂದಾಗ ಜಗತ್ತು ಎಷ್ಟು ಮತಿಗೇಡಿಯಾಗಿದ್ದಿ ಡೋ 
ನಾವು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಾಗಲೂ ಅಷ್ಟೇ ಮತಿಗೇಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು.” ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಷ್ಠಾ ಗಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸತ್ಯಾನ್ನೆ €ಷಣೆ ದುಸ್ತರವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಅನಿಯಂತ್ರಿಕ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಬಾಧಕ ಹೆಚ್ಚು. ಮನುಷ್ಯರ ಆಸೇ ನಂಬಿಕೆ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತವೆ ; ಭಾವನೆಗಳು ೦ತನೆಗಳನ್ನ ಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಜಾ ಫ್ಲಾನವೇ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಲ್ಲ ; ಶ್ರದ್ಧೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ML ನಾವು ಒಮ್ಮೆ ನಂಬಿದೆ 
ವೆಂದರೆ ಬ ತ್ತಿ ಪಾಂಯಾ ವೆ; ಆದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲಕ್ತಿ 
Bd ಬಾಲ್ಬೆವಿಸ್ಟ್‌ ಮಂದಿ ಶ್ರ ದ್ಲೆಯ ಬಲದಿಂದ ಸೆಲ್ಬುತ್ತಾ ಥಃ 
ಸುಧಾರಕರಿಗೂ ಶಾಂತಿವಾದಿಗಳಿಗೂ ಶ್ರ ಡಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ತಪಸ್ಸೆ ೦ದರೆ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಮನಸ್ಸು ಇಡೀ ದೇಹದಿಂದ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡು 
ಹ ಅದು ಸಮಸ್ಸಿ ಚಿಂತನೆ; ಭಾವನೆಯೊಂದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಜೀವಿತ, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವ, ಮನಸ್ಸು, ಗ್ರಹಣ ಎಲವೊ ಅನುರಣಿಸು 
ವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. "ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಡದ 
ಯಾವ ದೇಹಾಂಗವೂ ಇಲ್ಲ. ದೈಹಿಕ ಕ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಆತ್ಮ, 
ದೇಹ- ನಸ್ಸು ನ ಎಲ್ಲದರ ಸುರ್‌ ಡನ್‌ ಕೆಂಪ ರಡರಿದ ಮುಖವುಳ್ಳ 
ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಬಣಿ ಸಿದಾಗ ಈ ಸೆಂಫಾತ ತೋರುತ್ತದೆ 


ಅವಳ ಶುದ್ಧ, ವಾಚಾಳ ರಕ್ತ 

ಅವಳ ಕೆನ್ನೆ "ಯಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತಿತ್ತು 

ಅವಳ ದೇಹವೇ. ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುತಿತ್ತು ಎನುವಷ್ಟು 
ಸೈಷ್ಟವಾಗಿ ತೋ ರುತ್ತಿ ತ್ತು. 


1 ಎನ್‌ ಆನಾಟಮಿ ಆಫ್‌ ದಿ ವರ್ಲ್ಡ್‌, ೧, ೨೪೪, ಡನ್‌ ಪೊಯೆಂಸ್‌ : ಬುಲೆನ್‌, 
ಸಂ. ವೆ; ಪು. ೧೩೫. 


ಚು 

೬೮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಮನುಷ್ಯ ಕೇವಲ ಚಿಂತನಾಜೀವಿ ಎಂದು ಬಗೆದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ಅವನ ಬುದ್ದಿಶಕ್ಕಿಯೇ ಅವನ ಸರ್ವಸ್ರ್ರವಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ. ಮೂಡಿಬಂದ 
ಭಾವನೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಜೀವನದ ಒಳಪದರಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಅವನ ಜಾಗ್ರತ, 
ಸುಪ ಚೇತನಗಳನ್ನು ಆಡಿಸಬೇಕು. ಮಾತು, ಭಾವನೆ ಜೀವಂತವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸಿದರೇನೇ, ಅವನ ಇಡೀ ಜೀವಿತ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟರೇನೇ, ಪು ಸಮಷ್ಟಿಗ ಹಣ ಉಂಟಾದರೇನೇ ಅದು ಸ ಸೃಜಕವಾಗು 
ವುದು. ಸೃಷ್ಟಿಯೆನ್ನು ವುದು ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ವಿಚಿತ್ರ, ಗೂಢ 'ಆತ್ಮನನ್ನೂ 


ಲ್‌ 
ಅದರ ನಿಜವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಜಸು ಮಾಡುವ ಒಂದೇ 
ಪ್ರ ಯತ್ನ. 


೫. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸತ್ತಾ 
ನಸ್ಸಿ ನ ಮತ್ತು ಹೃದಯದ ಅಯುಕ್ತ ವಿವರಗಳು ಆತ್ಮದ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಸಮನ ನ್ವಯಗೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ. ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಪುರಶ್ಚರಣ 
ತೆ ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾತ್ರ. ಭಗವಂತನನ್ನು ನಂಬುವವರಿಗೂ 
ತಮ್ಮ ಇಡೀ RE ನಂಬುವವರಿಗೂ ವ, ತ್ಯಾಸವದೆ. ಸಾಮಾನ 
ರಾದ ನಮಗೂ ಸೆಂತರಿಗೂ ನಡುವೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇದೇ. ದೇವರನ್ನು 
ನಂಬುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದ ಇೇಲಸ. ಅದನ್ನು ಮಾಡುವುದು ವೀರನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಗ ಯ ಆ ಭಾವನೆ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿದ್ದ. ಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಗುಣ 
ಅಥವಾ? ಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿತೆನ್ನು ವುದು ತಪ್ಪೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬೌದ್ದಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ನಿಜಜೀವನಕ್ಕೂ ಜಂಬ ಅಂತರ. ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತ ಉದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲ. ನಾವು ಪ ಪ್ರಯತ್ತ ವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದು 
ಪ ಥ್ರ ವಚನವನ್ನು ಕೇಳಿಯೋ, ಮಂತ್ರ ದ ಪುರಶ್ಚರಣ ಮಾಡಿಯೋ, ೫ ಗ್ರಂಥ 
ಪ್ರೊಂದನ್ನು ಓದಿಯೋ ಸುಡ ವೆಂತರಾಗಬಲ್ಲೆ ಪ್ರ ಎಂದು ಬಗೆಯುವುದು 
ಸಮಾಧಾನ ತರುವ ಸ್ವಪ್ಪ ; ಆದರೆ ಅದು "ಕೇವಲ ಸಪ್ನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ 
ನಂಬಿಕೆ ಬಲಿಯಬೇ ಕು, ನಮ್ಮ ನ್ನು ಪರವಶಮಾಡಿಕೊಳ ಸಬೇಕು. ಸಾ ್ರಿಭಾವಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆ ಇದು ಅಗತ್ಯವಾದ, ಬಲವೆಂಕವಾದ ಪ ಶ್ರವೃತ್ತಿ ; ಇದರಂದ 
ಮನಸ್ಸು ತನ್ನನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹಿದಿದುಕೊಳು ತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೆ, ನರೆಯವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹುಮಂದಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯ 
ಮಾತು; ಆದರೆ ಸಂತರಿಗೆ ಇದು ಅವರ ಬಾಳುವೆಯ ಅಂಗ. ಪ್ರೀತಿಯ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾರು ಏನೇನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೋ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಾಯಿಪಾಠ 
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ಮಾಡಿ ಹೇಳುವುದು ಸುಲಭ; ನಮ್ಮ ಸೆಹಜೀವಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು 
ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲ; ಅವರೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಧಾನಕಾರಕವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕಷ್ಟ. ಪ್ರೀತಿಗೆ ಬೇಕಾದುದು ಕಲ್ಪನೆಯ ಅನ್ವೀಕ್ಷಕ 
ದೃಷ್ಟಿ ; ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಅದನ್ನು ಕೂಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮ ದ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬೆಳೆಸಿಕೂಳ್ಳಬೇಕಾದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಂತಃಕರಣ 
ಪ್ರೀತಿ; ತಾನೇ ತಪಿಸಿ, ಪರರ ದುಃಖಕ್ಕಾಗಿ ತಪಿಸುವ ಅಂತಃಕರಣ ಅದು. 

ಈ ಅಂತಃಕರಣದ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ನಾವು ರಿಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೆ ನಾವು ಮನುಷ್ಯರೇ 
ಅಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಪ್ರೀತಿಯು ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ತನ್ನ ಊರೆಂದೂ ಇಡೀ 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗವೇ ತನ್ನ ಜನರೆಂದೂ ಬಗೆಯುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರೀತಿ 
ದೂರದ ಆದರ್ಶ. ವರ್ಣೀಯನನ್ನು ಅವನ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವಷ್ಟು ನಾವು ಅವನನ್ನು ನೆರೆಯವನಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮೆ ಮಗಳು ಆಪತ್ತಿಗೆ ಸತ ಬಡವನ ಮಗಳು ಆಪತ್ತಿಗೆ ಸಿಕ್ಕರೆ 
ಅಷ್ಟು ನಾವು ಪರಿತಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವನ್ನೆ ಸ ಬಿಟ್ಟು 
ತೊಡುವುದು ನಮ್ಮ ಸ್ಕಾ ನಮಾನಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು ; ಬೇಕೆಯವನ 
ಕಣ್ಣಿ ೦ದ ತೋಡುವುದು, ಅವನ ಹೃ ದಯದಿಂದ ಅನುಭವಿಸಿ, ಅವನ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ ಅರಿಯುವುದು. 

ಬೌದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಯುವತಿಹೊಬ್ಬ ಳು, ಜೆಲ್ಲಾಟಿದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆರೋಗ್ಯವಂತ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು, ಒಂದು "ಸಂಜಿ ಬುದ್ಧನ ಶಿಷ್ಯ ಸಾ ನನ್ನು ಕಂಡು 
ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದಳು. ಅವನು ಉಪದೇಶಮಾಡಲೆಣಿಸಲು ಆಕೆ ಅವನನ್ನು 
ತಡೆದಳ ಟ್‌ | ನಕ್ಷ ತ್ರಗಳು, ಸಂತರು, ಪ್ರಪಂಚದ ದುಃಖ, ವಿಶ್ವದ ರಚನೆ 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನನಗೆ ಹೇಳಬೇಡ. ನನಗೂ ಅವಕ್ಕೂ. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ನನಗೆ 
ಪಿ ತಿಯ" ಸ್ಲಾಭಾವಿಕ ಸುಖ, ಆರೋಗ್ಯದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. ರಕ್ತ 
ಏನನ್ನು ಬತ್ತ ದೆಯೋ ನಂಬುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸತ್ಯ.” ಆ ಸಂಜಿ ಉಪ 
ಗುಪ್ತ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಬರುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳಿ ಅವಳಿಂದ ಪಾರಾದ. ಹಲವು 
ವರ್ಷಗಳಾದುವು. ಸುಖಜೀವನದ ಯುವತಿ ತನ್ನ ಸ ಲರ 
ಬಾಳನ್ನೂ, ಧನವನ್ನೂ , ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಪೋಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೊರಗಿ, 
ದುರ್ಗಂಧದಿಂದ , ಕೂಡಿ, ಜರ್ಜರಿತವಾದ ದೇಹದವಳಾದಳು. ಇದು 
'ಸಾಲದೋ is ಪಾಪ ಪಕೃತ್ಯವೊಂದನ್ನೆ ಸಗಿ ರಾಜಭಟರಿಂದ ಕೈಕಾಲು 
ಕಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಎಲ್ಲರೂ ಅವಳನ್ನು ಛೀಮಾರಿಹಾಕಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರು ; 


| 
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ಊರಬಾಗಿಲ ಹೊರಗೆ ಜನ ಅವಳನ್ನು ನೂಕಿ ಅವಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾದ ನ € 
ಬಿಟ್ಟಿ ರು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಮುಂಜೆ ಉತ್ಸು ಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ದೇದೀಪ್ಯ 
ವಾದ ಜೇತನ ಅವಳದ್ದು ; ಆದರೆ ಈಗೆ ದುರ್ಬಲತೆಯ, ಅಸಹಾಯ 
ಕತೆಯ ಮುದ್ದೆಯಾಗಿದ್ದಳು. “ಈಗೇನು ಆ ಉದೆ ್ರೇಗವಿಲ್ಲ, ಪ್ರೀತಿಯಿಲ್ಲ, 
ಗಾಢಾಂಧಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯ ತೆ; ಯಾವುದನ್ನೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ, 
ಮಟ್ಟಿ ಗೊಡಿಸದೆ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ 'ಮಾಡಲೂ, ಸತ್ಯ್ರರಿಸಲೂ ಅವಕಾತರೋ ಶೂನ್ಯ 
ಳಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ತ್‌ ಈಗ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಜಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಳು. ಅವಳನ್ನು 
ಯಾರೂ ಮೋಸೆಗೊಳಿಸುವಂತಿರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನೆ ಕಡೆಯ ಕ್ಟ ಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ ಕೇ 
ಅಳುತ್ತ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ಹಿಂದೆ ಉ ಪಗುಪ ನೊಂದಿಗೆ ತನಗಾದ ಜೇಟಿ 
ನ ತಾಂತು: ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಹಗುರವಾದ ಸ್ಪರ್ಶವಾಯಿತು. 
ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡಲು ಉಪಗುಪ್ತ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಪ ಸ್ರಭೆಯನ್ನೂ ಸತ್ತ ವನ್ನೂ 
ಹೊರಸೂಸುತ್ತ ನಿಂತಿದ್ದ; ತಾಯಿ ಬೇನೆಯ ಮಗುವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ಸತ್ಯರಿಸುವಂತೆ ಅವಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದ. ಅವಳ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ ಆತಂಕವಿತ್ತು, 
ದುಃಖವಿತ್ತು, ಪಶ್ಚಾ ಜಾ ೨ಪವಿತ್ತು, ಕರುಣೆಗೆ ಕರೆಯಿತು.. "ಆಕೆ ಹೇಳಿದಳು 

"" ಉಪಗುಪ್ತ, ನನ್ನ ದೇಹ ಸರ್ವಾಭರಣ ಭೂಷಿತವಾಗಿ ಕಮಲದಂತೆ 
ಸುಕೋಮಲವಾಗಿದ್ದಾ ಗ ನಿನಗಾಗಿ ಕಾಡೆ; ನೀನು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಕಾಮ 
ವನ್ನು ಉದೆ ಸ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ; ನನ್ನ ನ್ನು ನಿರಾಶಿಗೊಳಿಸಿದೆ. ಈಗ ಭಯಾನಕ 
ವಾಗಿ ದೇಪಪೆ ಸೊರಗಿ ರಕ್ತಸ ಸೂಸುತಿ ತರುವಾಗ ಏಕೆ ಬಂದೆ?'' ಉಪಗುಪ್ತ 
ಅವಳ ತಲೆಯನ್ನು ನೇವರಿಸುತ್ತಾ ಹೇಳಿದ “ತಂಗಿ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾತನಿಗೆ ನೀನು ಏನನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಮರುಗದಿರು, 
ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ, ನಂಬು. ನಿನ್ನ “ತೃಣಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವ ಸುಖ 
ಸಂತೋಷಗಳ ನೆರಳನ್ನು ಬಯಸೆದಿರು. "ನ ರರ್ಥ ಕವಾದ ಪ್ರತಿಭಾಸಗಳಿಂದ 
ಆಗುವ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಗಿಂತ ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿ ಆಳವಾದುದು ” ಎಂದು. pS ಕಣ್ಣು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಂತಿ ಮೂಡಿತು. ಆಕೆಯ ತುಟಿಗಳು ಅಲುಗಿದುವು, ಆಕೆಯ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ಆರೋಗ್ಯ ಕಾಣಿಸಿತು. ಆಕೆ ಅವನ ಶಿಷ್ಯಳಾದಳು. 
ಸಂತರು ಮೊದಲು ಶೀಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಂತರ ತಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ನಿದರ್ಶನ. ಉದ್ವಿಗ್ನ ವಾದ ಜೀವಕ್ಕೆ 
ಇಂಬುಕೊಡಲು ಮಹತ್ತಾದ ಆತ್ಮ ವೇ ಬೇಕು. 

ಮನುಷ್ಯ ಎಂದೂ ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕು; ತನಗೆ ದುಃಖವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ ' 
ದವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಿಷ್ಟ ರವಾಗಿರಬಾರದು. ನಾವು ಪಿ ಪ್ರೀತಿಸುವಾಗ, ತ 
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ಸ ಸರು ಎಷ್ಟು ಪತಿತರಾದರೂ ಅವರನ್ನು ತೆಗಳುವ ಹಕ್ಕು ನಮಗಿಲ್ಲ. ನಾವು 
ಪ್ರೀತಿಸಿದರೆ, ಕ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಿದರ. ಅದು ಪಿ ್ರ್ರಿಯವೇ, ಬಡವ 
ರನ್ನು, ದುರ್ದೈವಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಿಂದು ಇ. ಜರು ತಪ್ಪಿತಸ್ಥೆ ರನ್ನು 
ನಿಂದಿಸುವವರು, ದುರಾಚಾಂಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣ್ಣಿಂದ ಕಂಡು ಜ್‌ ಆರರ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ನೋಡುವವರು ನಿಜವಾಗಿ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಸುವವರಲ್ಲ. ಆಗಲೇ 
ಹೆಟು, ) ತಿಂದವರನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೊಡೆದು, ಬಿದ್ದವರನ್ನು ಮತ್ತೆ ತುಳಿದರೆ ಅದು 
ಪಾಷಂಡಿಗಳ ಧರ್ಮ. ಸಭ್ಯರಾದವರು ನಮ್ಮ 9 ಅತ್ಯ೦ತ ಹೀನರೆನಿಸಿಕೊಂಡ 
ವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಸಹನೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮ ತಪು ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಿ ನ್ನಿಸು 
ವಷ್ಟು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮ ತಪ್ಪ ಪನ್ನು ಮುಚ್ಚ ಲು ನೂರಾರು 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ; ಇದು ಕರ್ತವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ, ಅವರ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮದ ಫಲ. ನಮ್ಮ ಸಣ್ಣ ನಿತ ನನನತನಲೀ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನಾಗಲೀ 
ನೆನ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕಳ ದೆ ಬು, (ತಿಯನ್ನು ನ ನಮಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಕೂಟ್ಬು, 
ನಮ್ಮಿಂದ ನಿನನ್ನು ಪ್ರ ತಯಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಷಿ ಸದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಎಚ್ಚರತಪ್ಪಿದ 
: ಒಂದು ಕೆಲಸ ಒಮ್ಮೊ ತ್ಮೆ ಬಾಳನ್ನೇ ಹಾಳುಮಾಡಬಬ್ಬುದು, ಹುಚ್ಚು ಕೆಲಸ 
ಒಮ್ಮೊ ಮೆ ಮನೆತನವನ್ನು ಅವಮಾನಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡಬಲ್ಲುದು ಎಂದು ಅವರು 
ಬಲ್ಲರು. ಹೀಗೆ ಉದಾರಚರಿತರಾದವರು ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ರೆ, "'ಜರ್ಜರಿತ ಜೀವಗಳು 
ಸೊರಗಿ ಸಾಯಬೇಕಷ್ಟೆ. 


೬. ಧರ್ಮದ ಬೆಲೆ 


ಮರಳಿನಿಂದ ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪ ನ್ನು ಆಯ್ದು ) ಕೊಂಡಸ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಾವು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ೇಮೆಶ್ರ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಹುಡುಕಲು ನಮಗೆ ತಾಳ್ಮೆಯೂ 
ಅಲ್ಲ, ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ. ಬಾ ಸ ಶ್‌ಪೆಲ್‌ನಿಂದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕೊಂಡಂತೆ 
ರೈತನಿಂದ ಕೋಳಿಮೊಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನೂ. ಔಷಧಿವ್ಯಾಪಾರಿಯಿಂದ ಔಷಧಿಯನ್ನೂ 
ಹೊಂಡಂತೆ, ಕೆಲವು ಹಿಶಿಂಗ್‌ಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ವಾರಕ್ಕೊಂದು ಗಂಟೆಯಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಪಾದ್ರಿಯು ನಮಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ದೊರಕಿಸಲೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. 
`ದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಬಹು ಇಷ್ಟ ಪಡಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯಪ್ಪ ರ್ರಯತ್ನ 
ಆರಂಭವಾದಾಗಿನಿಂದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಇಳಿಸುವುದು ಸುಲಬವಾಗಿಲ. 
ಕೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ರಾಜ ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಆಗ ತ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಕೊರತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಹ ಮೆ, ಇಷ್ಟ ಬರುವ ಎಲ್ಲ ಸುಖವೂ ಇದ್ದಿ ತು. ಇವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟ 
ಗೆ ನಿರ್ದಯತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಸೆ ಸತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಫಿ ಪ್ರೀತಿಯಿದ್ದಿ ತು. ನೇಗೆಂದೇ 
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' ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ ತನ್ನನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಕನ್ನಡಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡನು. ಅಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಮಾನವನು ಜಗತ್ತಿ ಸ್ಟ ದುಃಖವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತನ್ನ 
ಭುಜದ ಮೇಲೇರಿಸಿಕೊಂಡನೆ ಸದು ಕೈಸ್ತಧರ್ಮ ಹೇಳುವುದಷ್ಟೆ ; ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರತಿ ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಲೂ ಇದರ ಹೊಣೆ ಇದೆ. ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವ 
ನ್ನ ರಿತು ಎಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟವಾಗಲಿ, ದುಃಖವಾಗಲಿ, ಶ್ರಮವಾಗಲಿ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡುವವನೇ ಧನ್ಯ. 


೭. ಕೇವಲ ಶಾಂತಿವಾದದ ನಿರರ್ಥಕಕೆ 


ಅತಿ ಎತ್ತರದ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ, ಜಗತ್ತಿನ ದೂರ ಕೋಣಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ವಜ 
ವನ್ನು ಏರಿಸಲು ಎಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟವಾಗಲಿ, ಶ್ರಮವಾಗಲಿ ನಾವು ಲೆಕ್ಕಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನಾವು ಮುಂದಿರಿಸಿಕೊಂಡ ಚದರ ಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸಲು ಅಷ್ಟು ಕಷ್ಟ 
ಪಡಲಾರೆವು. ನಾವು ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು ಅಂದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಆದರೆ ಶಾಂತಿ ದೂರದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ದೂರದ ಭಾವನೆಯಷ್ಟೆ; ನಮ್ಮ 
ರಕ್ತ ಸುರಿಸಿ ನಾವು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಜೀವಂತ ಶ್ರದ್ದೆಯಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಪ್ರೇಮಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ರ ರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಶಾಂತಿ, 
ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರ ಅರಿವು ಇವುಗಳ "ಬಗೆ `ನಮ್ಮ ಅಭ್ಭುದಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವಷ್ಟು 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ದೇಶಪೆ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಮಾರಿ ಹೋಗುವಷ್ಟು ನಮ್ಮ ಮಾನವ 
ಪ್ರೇಮ ಬಲವಾಗಿ. ಗಾಡಿತುಂಬ ರಬ್ಬರ್‌ ಅಥವಾ ಸೀಮೆಯೆಣ್ಣೆ ಬಾವಿ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನೇ ತೊಳೆದುಹಾಕಲು ನಾವು ಹಿಂಜರಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಯುದ್ದ ಮಾಡದಂಥ ಪ ಜ್ಜ, ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ €ವೆಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಹೀಳಿದರೆ ಅದು ಭಾ ಐತ್ರಿ ನಮ್ಮ ತಲೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ತುರುಕುತ್ತಿ 
ರುವ ಮರಳು ಅದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ. ಸುಶಿಕ್ಸಿತ ಜನರಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿ೦ತ 
ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಸದಾ.ವನೆಯಿದೆಯೆಂದು ಕಳೆದ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 
ಇದು ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಮೇಲೆಮೇಲೆ ಇರುವಂಥವು ಮಾತ್ರ. 

ನಾವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಳವಾಗಿ ಚಿಂತನೆ aie ಧಣ ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಈಸ 4 ವಾದೀತೆರಿಬ ಭಯ ; ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮೇಲೆ ಫೆಳಸೆ 
ಮಾಡೀತೋ ಎ೦ದು ಭಯ. ಬೇಕೆಯವನು ಮಾಡಿದುದನ್ನೇ ನಾವು ಮಾಡಿ 
ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಜನಜಂಗುಳಿಯ ಆಕರ್ಷಣೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ. ಮಧ್ಯ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಎಸ ಮಠ ಜನರ ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನ ನಡೆಸಿತು ; | ಜಿಂಗೋ 
ಗಳು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವು ರಾಜಕಾರಣಿಗಳೂ, ಸಂದರ್ಭ ಕುಶಲರೂ 


[3 
\ 
ತ 


( 


ವಾರ್ತೆ, ಬಾನುಲಿಗಳನ್ನು ತ, ತಿ ದ್ದಾ ರೆ; ಜನರು ' 
ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡದೆ” ತಮ್ಮ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಗ್ಗು ತ್ತಿದ್ದಾರೆ ನಮ್ಮ 
ಸೆಂಕಲ್ಪ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ನಮ್ಮ ದಲ್ಲ. ನಮಗಿಂತ ಜೆಜು” ಬಲಾ. 
ಯಂತ್ರೆ ನಮ್ಮ ನ್ನು ವಶಪ ಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ನಮ್ಮನ್ನು ಮುಚ್ಚಿರುವ ಸೆಮ 
ವಸ ಸ್ತೃಗಳು ನಮ್ಮ "ಮಾಂಸವನ್ನೇ ಹೊಕ್ಕಿವೆ. ಕಬಿ ಣದ ಮೌನ ನಮ್ಮ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಭ್‌ ಹಿಡಿದಿದೆ. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ನೋಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಮಗಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ದ್ವೇಷವನ್ನು ಎಷ್ಟು. ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾ ರೆಂದರೆ ಅದೇ ನಮಗೆ ಆಪ್ಕಾಯಮಾನವಾಗಿದೆ; ನಾವು ಏನನು ದ್ವೇಷಿ 
ಸುತಿ ತ್ರಿದ್ದೇವೆಂಬ ಅರಿವು ಮಾತ್ರ ನಮಗಿರದು. ಕೊಲ್ಲಲು ಹಿಂಜರಿಯದೆಷ್ಟು 
ದ್ರೇ ಷಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ನಾವು ಅ೦ಜುಬುರುಕರೆಂದು ಮೂದಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅ 
ಯುದ್ಧ ರಂಗಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ ನಾವು ಸಾಯುವುದು ಖಂಡಿತ ಎಂದು ಬಗೆದು 
ಹೋಗದಿದ್ದ ರೆ. ಸಾಯುವ ನಿಶ್ಚ ಯತೆಯನ್ನೆ € ಸ್ವನಿಯಂತ್ರ ಣವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ನಾವು ನೋಡೋಣವೆಂದು ಹೋಗಿ ಶೂರರಿನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಯುದ್ಧ ಸ 
ಸುಶಿಕ್ಸಿತ, ಸುಸ ಸಜ್ಜಿತ ಜೀವನದ ಕೆಟ್ಟ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಿ ನಮಗೆ ಯೋಚನೆ 
ಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ನಿರ್ಧಾರದಿರಿದಲ್ಲ, ಆಣತಿಯಂತೆ ಕೊಲ್ಲುತ್ತೆ ತ್ತೇವಷ್ಟೆ. 
ನಾವು ಕಷ್ಟ ಅನುಭವಿಸ ಲು ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಮೂಢನ ಸಂಬಿಕೆಗಾಗಿ 

ಇಷ್ಟವನ್ನು ಬಿಡುವಷ್ಟು ಧರ್ಯ ನಮಗಿಲ್ಲ. ಹಳೆಯ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು 
ಕಿತ್ತೊಗೆಯುವ ದ್ಧ ಸ ನಮಗಿಲ್ಲ; ಹಳೆಯ "ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ 
ಧೈರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅವು ) ಬಂಧನಗಳಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ವೆ. ಅವನ್ನು ಕಿತು ಮಒಹಾಕುವುದಾಗದು. 
ಎತೆಂದರೆ “ಶಿಶುವಿಹಾರಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ದುರಭ್ಯಾಸ" ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ 

ಪ್ರಭುತ್ರ ಗಳ ಕಡೆಗೇ, ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಮೇಲಿನ ಭಕ್ತಿ ಇತರರನ್ನು ದಮನ 
ಡುವುದು ಎನ್ನುವ ಫಚಿಗೇ ಸಂಪ ದಾಯ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ 
ಸುಪ್ತಪೃಭ ವಗಳೆಲ್ಲ. ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಹರಿದಿವೆ. 


ಕತ್ರಿಯನ್ನು ಠ ರುಳಪಿಸುವವರಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಸನ್ಮಾ ನ್ನ ಯುದ್ದದ 
ಆಕರ್ಷಣೆ, ವೀರ್ಯ, ಬಲಿದಾನ ಇವೆಲ್ಲ ವನ್ನೂ ಜನರ ಹ ಪದಕ, ಬಹು 
ಮಾನ್ಯ ಸನ್ಮಾನ ಮತ್ತು ಸೇನಾ ಪ ದ್ರ ದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲಕ ೬ಓಲಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿಕಣ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ ನಾವು ಪರರನ್ನು ದ್ರೇಷಿಸ ಸಬೇಕು; ಈ 
ದೇಷ ನಮ್ಮ ನ್ನೂ ಮುತ್ತು ನಾವು ದ್ರೇಷಿಸುವವರನ್ನೂ ನಟ ಸುತ್ತ ದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ) 
. ಗೀತೆಯ ಹಗ್ಗ ಹಾಡು ನಾವು "ಹಿಂಡೆಯೇ ಬಿಟಿ ೆಂದುಕೊಂಡ 1 ಟ್‌ 


ಗಳ ನೀತಿಯನ್ನು ಜನ ದ್ವೇಷದ ಪಿಶಾಚ ಉದ್ದೆ ೀಗ ಸಹಜರಾದ 


\ 


೭೪ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ 


ನಮ್ಮನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ನಾವು ಯುದ್ಧ ದ ಆಳದಲ್ಲಿ ಗಡರೀನ್‌ ಹಂದಿ 
ಗಳಂತೆ ಮುನ್ನು ಗ್ಗು ತ್ತೇವೆ. 


೮. ಇಡೀ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಪರಿವರ್ತನೆ 


ನೆಮ್ಮ ಒಳಗಿನ ಬೆಳಕಿನಂತೆ EE: ನಿಜವಾದ ಪಾಪ ; ನಮ್ಮ 
ಸುತ್ತಲಿನ ಜುಗ? ಭಾವನೆಗಳಂತೆ ಬಾಳದಿರುವುದು ಸಾಂಪ್ರ ಆ. 
ವಾದ ಪಾಪ. ನಾವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ನಿಜವಾದ ಪಾಪ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ 
ಒಳಗಿನ ಬೆಳಕಿನಂತೆ ಬಾಳುವುದೇ ಮನುಷ್ಯನ ರ್ತವ್ಯ. ಶಾಂತಿಗೆ ಮೊದಲ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಯೆಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಚಿಂತನೆ. ಮನುಷ್ಯನು ನೈತಿಕಜೀವಿಯೇ 
ಅಲ್ಲವೆ? ನೀತಿಯ 'ತೆಹದಿಯಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಅವನು ಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ ಳ್ಳ ಸುಬದೆ ಸವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, 
ಮನೆಮಠಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತೇನೆ, ಹೆಂಗಸರು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ರಕ್ಷ ಸುತ್ತೇವೆ, 
ಶಾಂತಿಯ ಒಪ್ಪಂದಗಳನ್ನು ವತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶಾ BR: 
ನೀಯ ಕಾರಣಗಳನು ಕೊಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯ ಯುದ್ದ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ 
ಭಯ, ಅಭಿಮಾನ, ಸೊಸಿ Bld ಬಯಕೆ ಈ ನಿಜವಾದ ಈ ಸ 
ಗಳನ್ನು ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿಂದಲೂ, ಮಾನವಕೋಟಿಯ ದುಃಖ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ಮನುಷ್ಯನ ಶೆಟ್ಟಿ ತನದಿಂದಲ್ಲ, ತಿಳಿಗೇಡಿತನದಿಂದ ಉಂಟಾ 
ದುದು. ಸೈತಾನನ ಒಡಿ ತಪಿ ಪ್ಪಿಸುತ್ತೇ ವೆಂದಲ್ಲವೇ ಮಾಯಗಾತಿಯರನ್ನು 
ಹಿಂಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ದು ದು? ನರಕದ ಶಾಶ್ವ ತ ಜ್ವಾಲೆಯಿಂದ ಪಾಷಂಡಿಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿ 
ಸಲು ಒಂದೇ ಉಪಾಯ ಅವರನ್ನು ಸುಡುವುದು ಎಂದೇ ಅವರನ್ನು ಸುಡು 
ತ್ತಿದ್ದುದು. ಧರ್ಮ, ಸಾ ತಂತ್ರ ತ್ರ “ವುಗಳನು ರಕ್ಷಿಸಲು ವ್ಯವಸ್ಥಾ ನಿತ 
ಕೊಲೆಯೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ನಮ್ಮನ್ನು ನಂಬಿಸಿ ದವರನ್ನು ನಾವು ಅನು 
ಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಕ್ರೌರ್ಯವೆಲ್ಲ “ಔದಾರ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯಂತೆಯೇ 
ತೋರುತ್ತ ಜಿ. 

ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯದ ವಿಜಯವಾಯಿತು ಎಂದು ಬಗೆಯ 
ಬಾರದು. “ನಾವು 'ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿದ್ದೆ €ವೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಪ ಪ್ರ ತಿಪಕ್ಚ್ನ ದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಂದಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಭ್ರಾ ಂತಿ. 
ಯುದ್ಧದ ಭೀಕರತೆಯನ್ನು, "ಯುದ್ದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಾಶವೀಕ್ರಿ ಯೆ ಮಾನ 
ವೀಯತೆಯ ಸಂಸ್ಕ್ರ ತಿಯ ಮತ್ತು” ಮೌಲ್ಯಗಳ pies ಎನು ವುದನ್ನು 


; 


ಪ್ರಳಯ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ೭೫ 


ನಾ ಕಂಡುಕೊಳ ಬೇಕು. ಯುದ್ದದ. ವೀರ್ಯ ಗೌಣವಿವರ. ಆಧುನಿಕ 
ದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ತಪ್ಪು ಮಾತ್ರ ಸಲ, ಅಪರಾಧ. ಈಗ ಹಿಂದಿನ ಬಂದೂಕು 
ಸ ಬ ತೆಮಿಕಲ್‌ಗಳನ್ನು ಬಳ ಸುತ್ತಿ ವೆ; ಇದರಿಂದ ವಿನಾಶ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಯುದ ಮಾಡುವವರು, ಯುದ್ರ ಮಾಡದೇ ಇರುವವರು, ಮಕ್ಳು, 
ಹೆಂಗಸರು ಎಂಬ ಬೇದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಾಂತಿವಾದವೆನ್ನು ವುದು ರಾಷ್ಟ್ರ ಪರಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಕೊಳ್ಳಬಹುಬಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಮಾನವಕೋಟಿಯ ನೈತಿಕ ಔದಾಸೀನ್ಯ ಹರಿಯಬೇಕು. ಜನಜಂಗುಳಿಯ 
ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಯನ್ನು ವಿದುರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶಾಂತಿ 
ವಾದವನ್ನು ನಮ್ಮ ದೃಢನಿಶ್ವಾಸವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಬೇಕು ; ಅದರಂತೆ 
ಬಾಳಲು ಅಗತ್ಯ ವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ, ಧ್ಸೈ ರ್ಯ ಎರಡನ್ನೂ ಪಡೆಯಬೇಕು. 
ಎ೦ದರೆ, ಬುದ್ದಿ "ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಇಡೀ "ಜೀತನವನ್ನು ಬಳಸಬೇಕು. ನಮ್ಮ 
ದೇಹ, ಮನಸ್ಸು, ನಮ್ಮ "ಭಾವನೆಗಳು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು, "ನಮ್ಮ ಅಸ್ಥಿ ಮಾಂಸ, 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಿಕಾರ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಂತಿಯನ್ನು. ಬಯಸಬೇಕು. 
ಶಾಂತಿವಾದವನ್ನು ಕೇವಲ ಬೌದ್ದಿ ಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಪದಿ ರ)ಯೋಜನ 
ಬಿಲ್ಲ; ನಮ್ಮ ಚೇತನವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಸುಪ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗ ಎದುರು 
ಅದಕ್ಕೆ ಎರದು. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಅಭ್ಯಾಸಗಳು- “ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಇವುಗಳಿಗೂ ನಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಬೇದ 
Sec ಸಮ್ಮ ಜಾಗ್ರ ತವಾಂಫೆಗಳು ರೂಢಮೂಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ; ಇಪ ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ತೋರಿಸು 
Wy ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಯುದ್ಧವು ಅಸಹ್ಯ ವೆಂದೂ ಮಾನವೀಯತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅಸಮಂಜಸವೆಂದೂ 5ಾಣಬಹುದು ; ಆದರೆ ಇಷ್ಟಾದರೆ ಸಾಲದು, 
ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಸ್ವಭಾವ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಬೇಕು, ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಜಿ 
ತಿರಸ್ವರಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ, ದುಃಖವನ್ನೂ ವಿಯೋ ಗವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಲೂ ನಾವು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ 
ಸಾಲದು, ನಮ್ಮ ಭಾವಪುಂಜಗಳನ್ನೂ ಪುನರ್ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನಕ್ಷ, ಮಾರುಸಟ್ಟೆ ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡದೆ ಹೆಂಗಸೆರು-ಗಂಡಸ 
ರೆಂದು ನೋಡಲು RE: ಹೆರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ ಲು ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಬಿಡದೆ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ 
' ದಿಂದಲೇ ಕಾಣಬೇಕು ; ಅವನ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಪಾಲುಗೊಳ್ಳದಿರಬಹುದು, 
ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಗಾಲ್ಫ್‌ ವರ್ದಿಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾತ್ರ--"" ನಾನು 
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ಮಾಡಬಹುದಾದ ಒಂದೇ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿದ್ದ ರೆ ಅದು-"" ದೇವರೇ, ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡು'' ಎಂದು.--ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಉಳಿದ ಜನಾಂಗಗಳೂ ಜನರೂ ಎಷ್ಟೇ ಹಿಂದುಳಿದಿದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ಸ ಳವುಂಟು, ಶಾಶ್ವ ತತೆಯಲ್ಲಿ ಪಾತ ಶ್ರವುಂಟು. ತಂತಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯ ವಾದಸೂ } ನು ತ್ತ, `ಮುನ್ನುಗ್ಗುತ್ತಿ ರುವ ಸಹಯಾತ್ರಿ 
ಕರು ಎಲ್ಲರೂ. "ನಮ್ಮ ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ರೂ ಮಾನವಕೋಟಿಯ ಸೂಟ 
ಗಳಿಗೆ ಹೊಣೆಗಾರರು. ಈ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ವಿಸ್ತಾ ರವನ್ನು ಉತೆ ಶ್ರೇಕ್ಸಿ ಸು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ದೋಷವನ್ನು ಸೂಸಿ ಬೇಕು, 
ಅಡಚಣೆಗಳು ಒದಗಿದಾಗ ಪರಸ್ಪರ ನೆರವು ನೀಡಬೇಕು, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಫೊಡಬೇಕು--ಈ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಇದೆ. 


ಯೋಗ 


ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಾಣ್ನು ಡಿಯಿದೆ--ಮಾತು ಭೂಮಿಯ ಮಗಳು, 
ಕೆಲಸ ಸ್ವರ್ಗದ ಮಗ ಎಂದು. ಘಾಕು ಬುದಿ ಯಿಂದ ಹುಟು ವುದು ; ಕೇಲಸ 
ಸತ್ಯದಿಂದ. ಬೆಟ್ಟ ಗಳನ್ನೂ ಅಳ್ಳಾಡಿಸುವುದು ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಯೆನ್ನು ವುದು 
ಸಂಕಲ್ಕದ ಮನೋವೃತ್ತಿ" ಆತ್ಮದ ಶಕ್ತಿ, ಇಡೀ ಜೀತದ ಪ್ರತಿಕೃತಿ i 
ಶ್ರ ದ್ದೆಯಲ್ಲ ನಾವು ಕೇವಲ ಮೆದುಳಿನಿಂದ ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ, ಇಡೀ ಡೇಹಾತ್ಮ 
ಸದ ನಂಬುತೆ ತ್ತೇವೆ. ಭಾವನೆಯು ಕೇವಲ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲ ಜೀವದ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರವಾದ ಪದರಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ದೆ. ಜಾ ್ಲಾನವೇ ಆರಿತರಿಕಸಾಕಾ ಿತ್ಕಾರ ಎಂದು ಹಿಂದೂಗಳು 
ಹೇಳುವುದು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲ. ನಾವು ಜೆಲ್ಲಾ ಟಿವಾಡುವ ಭಾವನೆಗಳು 
ಕೇವಲ ತೋರಾಣಿಕೆಗಳು, ಅವಳ್ಳಿ ಬುಡವಾಗಲೀ" ಸತ್ತ್ವವಾಗಲೀ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವು ಸ್ಥೆ ೈಜನಾತ್ಮ ಡಾ ಗೂ ಜೀವದಲ್ಲಿ ಅವು ನ ಬೇಕು. ನಮ್ಮ 
ಮುಂಜಿ ಮನೋ ಗುಜ ಆದರ್ಶಗಳು, ಸಂಕಲ್ಪ ಗಳು, ಸಲಹೆಗಳು 
ನಮ್ಮ ನ್ನು ee ನಮ್ಮ ನ್ಡ ಆಳುವಂತೆೆ, ನಮ್ಮನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸು 
ವಂತೆ, ನಮ್ಮನ ನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ನಾವು ಅವುಗಳ 
ಜೀವಂತ ಪ್ರ ಕೃತಿಗಳಾಗುವದದರೆಗೂ ಅವು ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿ ರುವಂತಾಗ 
ಬೇಕು. dee ಕಾಲ್ಕ ನಾವು ವಿಷಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಮಾತುಗಳೊಂದಿಗೇ 
ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ. "ಅವುಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನೇ ಆಲೋಜಿಸಿ 
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ಅವುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತ ಕೊಡುತ್ತೆ €ವೆ. ಈ ಬಳಕೆ, ಆಲೋಚನೆಯೇ ಸ ಸೃಜಕವಾದುದು. 
ನಾವು ಆತ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಾದ ಗಂಭೀರ ಪರಿ ಯುಟಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪುನಃಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 
ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾತನಾಡುವ ಪ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಲ್ಲ, ಕೇಳುವ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೂ 
ಹೌದು; ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ ಪ್ರ 3 ಯಲ್ಲ, ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ತಾಸು ವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಹೌದು. ಜಾನು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ನಿನ್ನ ಆಜ್ಞೆ ನಾ ಕಾದಿದ್ದೇನೆ'' 
ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ಮಂತ್ರಕಾರ. ಮೇಲೆ ಯಿಂದ “ವನದ ಒಳಪದರಗಳಿಗೆ 
ಹೊಕ್ಕು ಜೀವದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು. ಕಲಿತರೇನೇ ನಮಗೆ ಈ ಆಜ್ಞೆ ನೇಳು 
ವುದು. ಯೋಗ ಪದ್ದತಿಯು ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಆಶ್ರ ಶ್ರಯಿಸಬೇಕನ್ನು 
ತ್ತದೆ. “ ಮನು ಷ್ಯರು ತಂತಮ್ಮ ದಿವಾಣಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನೆ ನೆ ಕುಳಿತಿದ್ದರೆ, 
ಜಗತ್ತಿನ ಕಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗ ಒದಗುವುದಿಲ್ಲ ” ಎಂದು "ಸಾಸ್ಟ್ರಲ್‌ ಹೇಳಿ 
ದುದು ತ ಪೂಜೆಯೆನ್ನು ವ್ರದು ಕೂಡ ಏಕಾಂತವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಸಾಧನ. ಆದರೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತು, ಏಕಾಂತವಾಗಿ ಇರುವುದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬ ಕಷ್ಟವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಏಕಾಂತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಟಿ, ಕುಡಿತ, 
ಭೋಗ ಮುಂತಾದ ಸಂವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತೇವೆ. 
ಈಗ ಭಾರತದೇಶ ಮತ್ತು ಯೂರೋಪ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವಂತೆ 
ಯೋಗವನ್ನು ಒಂದು ಆಟಿ, ಅಥವಾ ಜೀವನವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾ ಸಾಧನ, ಅಥವಾ ಸಾವನ್ನು ತಫಿ ಪ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನ, ಮಾಯಾ 
ಸಾಮಥರ್ಯ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ದಾರಿ ಎಂದು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದರೆ 
ಸಾಲದು. ಆತ್ಮ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ, ಎಂದರೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಂತರಿಕ ಪುನರ್ಜನ, 
ಇದೇ ಯೋಗದ ಗುರಿ. ಯೋಗದ ಉದ್ದೆ ಶೇಶವೇ ಆತ್ಮವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸು 
ವುದು, ಭೌತಿಕವಾದುದನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದು ಬೇಕಿ ಬೇರೆ 
ಪಾತ ಸ ಮೂಡಿ ಸುವ ನಾನಾ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದು. 
ಬುನಾದಿ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲದೆ ಜೆನ್ನಾಗಿರುವ ಮನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬುನಾದಿ ಭದ್ರವಾಗಿದ್ದು, ಆಳವಾಗಿದ್ದರೆ ಗೋಡೆಗಳೂ ಕಂಬಗಳೂ ನಿಲ್ಲ 
 ಬಲ್ಲುವು. ವಿಷಯಗಳು ಒರುಗುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತವಾದ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ಹೊಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ನಾವೇ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ ಕಲೆ 
ಗಾರನೇ ; ತನಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಸಂಭಾರಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ನ ಬರುವಂತೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದು ಪ್ರಯೋಜನ 
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ತ್ತಡೆ; ಅದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಬೆಳೆಸಬೇಕು. ಮನೋವಿಶ್ಲೆ €ಷಕನು ನಿಮ್ಮ 
ಹಿಂದಿನ ಸ್ಮ ಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಿರಿ, ಅಜ್ಜಾ ತ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಕುಣ 
ಕೊಳ್ಳಿ, ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಗೂಢಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಿರಿ, 
ಅಸಿ ತ್ತದೊಂದಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳಿ ಸೆ Jape ನಿಮ್ಮ ನೈಜ ಸ್ಪ ಸೆ ನ್ರೈಭಾವ 
ವನ್ನು ಉದೊ ಶೀಧನಗೊಳಿಸಿ, ನಿಮ್ಮ ತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಎನ್ನು A ನೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಮಗೆ ನಮ್ಮ 
ಗುಪ ರೈಸ್ವಭಾವದ ಅರಿವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾವಲ್ಲವೇ 
ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬರೂ ವೀಣೆಯಿದ್ದ ತೆ; ತಂತಿಗಳ ಒತ್ತಡ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಸಂಗೀತ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿರತವಾದ ಅನ್ನೇಷಣೆ, ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಒತ್ತಡ ಏನು ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ ಬೇಕು. 
ಯೋಗನೆನ್ನು ವುದು ಆತ್ಮ ದ ಸಂಶೋಧನೆ, ಸಮಷ್ಟಿ ಯು. ಪರಿವರ್ತನೆ. 
ವೆಲ್ಲ ಅರ್ಥ ಕ ಒಂದು ಸಮಪ್ಟಿಯಾಗಬೇಕು, ಬಾಳಿನ ಒಂದೊಂದು 
ವಿವರವೂ ಆತ್ಮದಿಂದ ಉತ್ತೇಜಿತವಾಗಬೇಕು ಎನ್ನು ವುದು ಯೋಗದ ಪ್ರಥಮ 
ಆದೇಶ. 


ಸಮಷ್ಟಿ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಪೂರ್ಣ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿ 


ಸುತ್ತದೆ. ನ ಎಂದ: ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದುದು, ಸುಸಂಬದ್ದ 
ವಾದುದು ಎನ್ನ ಲಾಗದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ವಿವರಗಳಿರಬಹುದು. 
ಅಸಂಗತ ಪ್ರವೈತ್ತಿ ಗಳಿರಬಹುದು, ಆಂತರಿಕ ಕ್ಲೆ ೇಶವಿರಬಹುದು. ಆದರೂ 
ಪೂರ್ಣವನ್ನು ಪ್ರಧಾನ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗತಿಯೂ, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನುಭವವೂ ಈ ಪೂರ್ಣದ ಭು ಕ್ರಿಯೆ, ಸ್ನಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಪೊರ್ಣವನ್ನು ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೊಟಿಸುತ್ತ.ೆ. ಒಂದೇ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವ ಇಬ್ಬರು ವಿಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರ ಸಮಷ್ಟಿ ಬೇರೆಬೇಕೆ. ಆತ್ಮವೆನ್ನು ವುದು 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಸಮಷ್ಟಿ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಸಂಗ, ಬಾಳಿನ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ir ನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಧ್ಲ ಸ್ವನಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇಕಸೇಕೆ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹ 
ಬಿಟ್ಟಿ ರೆಸ ಸಮಪ್ಛ್ರಿಯಾಯಿತೆಂದಲ್ಲ ತನ ದೇ ಆದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬಳಗೊಂಡ ಪೂರ್ಣ. ಎಂದರೆ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಅಂಗಗಳು « ನಿವ್ಪಸ್ನ ಬಾಗೆ 
ಅರೂಪವಾಗಿರುವುವು; ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಈ ವಿವರಗಳನ್ನು ಅರ್ಥವಿರುವಂತೆ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿ, ಅದಕ್ಕೊಂದು ಜೀವವನ್ನು ಎದ. "ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಹಾಗೆ 
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ಮಾಡಿದರೆ ಬಾಳುವೆ ದ ೈಢವಾಗುತ್ತ ದೆ, ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಸುಭದ್ರವಾದ 
ಕೇಂದ್ರದ ಸುತ್ತ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಅಮಿತವಾದ ಶಕ್ತಿ ಜಿ 
ತಿರುಗುತ್ತ ದೆ.ಈಸ ಸಮತೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿದರೆ ರಸಭಂಗಮಾಡಿದಂತೆ, ಅಸಾಂಗತ್ಯ 
ವನು ್ನ೦ಟುಮಾಡಿದಂತೆ. 

ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಪಜಯಕ್ಕೆ, ಭೌತಿಕ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಇಳಿವರಿಗೆ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇರುವ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದನ್ನು ವಿರೋಧ ಎಂದು 
ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ನಮ್ಮ ಜಾಗ ಗತಚೇತನದ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕ್ಯೂ 
ಸುಪ್ತಜೇತನದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಆಗಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಕೆಲವು ರುಗ್ಗಭಾವನೆಗಳು. ಮಾನಸ 
ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಗೆ ಫ್ರಾಯ್ಡನ ದೊಡ್ಡ ಕೊಡುಗೆಯೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಪಾಲು ಸುಪ್ತಜೇತನದ ವಿರೋಧಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಈ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಅರಿತು ಪರಿಹರಿಸಿದರೆ ಈ ದುಃಖವೂ ಹರಿಯುತ್ತದೆ--ಎಂಬ 
ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಿಭಿನ್ನ ವಾದರೆ, ವಿಕೀರ್ಣವಾದರೆ ಫಲ 
ಕಾರಿಯಾದ ಕೆಲಸವಾಗದು, ಸುಖವಿರದು. ಒಳಗೆ ಏಕದೃಷ್ಟಿಯ ಅಗತ್ಯ 
ವುಂಟು ; ನಮ್ಮ ಗುಪ್ತ ಭಾವನೆಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬಯಕೆಗಳೂ ಒಂದಾಗಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ರಹಸ್ಯ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನೂ, ಗೂಢ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವುದು 
ಸುಲಭವಲ್ಲ. ನಮಗಿರುವ ಬಿಡುವು, ಏಕಾಂತಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸ 
ದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ನ ನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅದು ಎಷ್ಟು ಕ್ರ 
ವಾದರೂ ಅದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಮಾರ್ಗ. ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ- 
ವ್ರ ತಗಳಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಆತ್ಮ ಸಂಗತಿಯ ಆ ಶಾಂತ ಸ್ಸ ಇ. ಲಿ 
ಧರ್ಮ ಇದೆ; ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ. ಶೀಲ ಸಂವೃ ತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ತಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. IE ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಶುದ್ದಿ 
3. ಡಳ್ಳುತ್ತೆ (ವೆ; ನಾವು ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪವಿತ್ರ "ಸೂಳಿಸುತೆ ತ್ತೇವೆ 
ಆತ್ಮ ದ ಬೀಜ ಬೆಳೆಯಲು ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ Ws ಬಿಡುವುದು, 
ಅಕರ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಯೋಗ. 
ಜಾಗ್ರತ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ ಚಿಳಿಯುವುತೇ ಯೋಗ. ಈ 
ಬೆಳವಿ *ಗೆಯೇ ಸ್ತಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು, ನಮ್ಮ ಸಹಜಗತಿ ; ಆದರೂ ಎಲ್ಲ 
| ಕ್ಕಿಂತ ಅದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸೆ; ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತ ಚೇತನ ಸತತವೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಒಡ್ಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಆತ್ಮದ ಸರಳ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಅಡ್ಡ ಗಟ್ಟು 
ತ್ರಿರುತ್ತದೆ. ಧ್ಯೇಯದ ಅವಿರತ ನಿಷೈೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ. “ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸ೩ಯೆ 
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ಬೇಕಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯ ಪಡೆಯುವಿಕೆಗೆ ಗುಲಾಮನಾಗಬೇಕು'' ಎಂದು 
ಫೆ ಪ್ಲೇಟೊ ಹೇಳಿದನು. ಭಾವಸೆಯೊಂದರ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನ ಲ್ಲ ಹರಿಯ 
ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಬೇಕು; ನಮಗೆ ಇಚ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಲ 
ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯ ಕಣೆ ಬಳಸ ಜೀ ಅದನ ನ್ನು ನಾವು ಬರೆದಿಡಬಹುದು, ನೋಡ 
ಆದು, ಚಿತ್ರಬಿಡಿಸಬಹುದು, ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಸಬಹುದು; ಇದರಿಂದ 
ನಮ್ಮೊ ಳಗೆ ನು ಇಳಿದು ಸುಪ್ತಜೇತನದ ಪ್ರ ಪುನಃಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ | ಪ್ರಯತ್ನದ ಪಾ ತ್ರಮಾಣಿಕತೆಯೇ ನಮ್ಮನ ನ್ನು ಯ್‌ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ ; 
ಜರ ಸುಪ್ತ, ಜಾಗ್ರ ತ ಜೇತನಗಳೆರಡೂ 'ಕಲೆಯುವುವು, ನಮ್ಮ ಇಡೀ 
ಬದುಕು ಈ ಒಂದು be ತುಂಬುತ್ತದೆ, ಬಾಳುವೆಗೆ ಹೊಸಹೊಂದು 
ಅರ್ಥ, ತಾತ್ಪರ್ಯ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಷ್ಠೆ ಯ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಶ್ವಸ್ತವಾಗುವುದು ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಮನನ, ಸತ್ಸಂಗ ಇವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಸತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದ. ಜೀವಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಉದ್ಯಮದ ಅರಿವಾದರೆ ಜೀವದ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಅದು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಹೊರ ಪ್ರವಾಹದ 
ಮೇಲೆ ಗೊತ್ತುಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ ತೇಲಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡು ಕಾಲದ ನಡುವೆ ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತದೆ. 


೧೦, ತಪೋಬ್ರಹ್ಮ 

ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸರಿಯೋ ಜನಾಂಗದಲ್ಲೂ ಅದೇ ಸೆರಿ. ಜಗತ್ತಿನ 
ವಿಷಮ-ವಿರೋಧಗಳ, ರಾಜಕಾರಣದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗೊಂದಲದ, 
ನೀತಿಯ ಆದರ್ಶದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಗೊಂದಲದ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಸಮಷ್ಟಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೌದ್ದಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುವುದು. ಸತ್ಯದ ಅಪ್ಟಿಷ್ಟು ಚೂರುಗಳನ್ನು ಅಪಾರ ಸ ಸತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿಸಲು 
ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಬೌದ್ದಿ ಕವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ "ಅದು ನಮಗೆ ತುಂಬಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು; ಅದ 
ನಾವು ಹೋರಾಡಲೂ ಸಿದ್ದ. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಒರಗಿದರೂ ಸರಿಯೇ! ಫೆ 
ನಲ್ಲಿ ಸಗ ನಾವು ಅಲೆದಾಡದಿರಬೇಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕಜೀ ವನದ 
ಯುಯುತ್ಸು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಮನ ನ್ಹಯಮಾಡಬೇಕು. ನಿಶ್ಚಿ ತ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರ, ಧರ್ಮ ಇವು ಮನುಷ್ಯ ನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಗುರಿಯನ್ನೂ, ಮೆನುಷ್ಯ ನ ಮನ್ಸು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಾಧನೆ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಅಗತ್ಯವಾದ. ಏಕತಾನತೆಯನ್ನೂ ನಾವು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ತ ನೆರವಾಗುತ್ತ ವೆ. 
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ಬೆಳೆಯಲು, ಮೇಲೆ ಏರಲು, ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ಅದ 
ರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿ ಮಾಡಲು ಬೇಕಾದುದು ತರ್ಕವಲ್ಲ, ತಪಸ್ಸು; 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲ, ಧ್ಯಾನ. ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ, ಒಳಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ 
ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಆಂತರಸ್ವೆಭಾವ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮ 
ದಲ್ಲೇ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಅಥವಾ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ನಾವು 
ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ಕಟ್ಟುತ್ತೇವೆ; ನಾವು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತುಂಬಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡು 
ತ್ತೇವೆ. ದೇವರೇ ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಜೀವವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿದ. ತಪಸ್ಸು ಸೈಜಕವಾದ ಶಕ್ತಿ. ತಪೋಬ್ರಹ್ಮ. 


೪ 
ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ್‌ನ ಮ್ಯಾಂಡೆಸ್ಟರ" ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಾರ್ಥನಾಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರವಚನ 


ಜೂನ್‌ ೮, ೧೯೩೦ 


4 ಉಪನ್ಯಾಸ ಳ್ಳ 


ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ 


೧. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆ 


ನಾನು ಸಮಾಕ್ಸೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವುದು ಎಜೆಕಲ್‌ನ ಇಪ್ಪ ತ್ಕೊಂದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೆಯ ವಚನ; “ ನಾನದನ್ನು ಮತ್ತಿ ಮತ್ತೆ ತಿರಿವಿ 
ಹಾಕುತ್ತ ತ್ತೇನೆ ಅದೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಯಾರಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತೆ 
ಯಿದೆಯೋ ಅವನಿಗೆ ಅದನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತೆ ಕೆ. 8 
ಧರ್ಮವು ಶರಣಾಗತಿ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯ ನೀತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದೆಂದು : 
ಬಗೆಯುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ದೇವರಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯವಹಾರ ಅದು; 
ಈ ಪ್ರಪಂಜಕ್ಕೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧ ಅಸ್ಟ್ರಾಗಿ ಇರದು. ತನ್ನ ಭಗವಂತ 
ನೊಂದಿಗೆ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿರಲು ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಿಂದ ಓಡಿಹೋಗುವ ತಪ ಪಸ್ತಿಯನ್ನು 
'ಧರ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು; ತ್ತದೆ. ಕ್ಷಣಿಕ ವಾದುದನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಚಿ ಸುತ್ತೇವೆ. ಅರಬ್ಬೀಚಿಂತಕನೊಬ್ಬನು “ ಈ 
ಲೋಕ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕ ಎರಡೂ ಗಂಡನೊಬ್ಬನ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡರಿದ್ದಂತೆ. 
ತ್ತ | ಲಲುಳನ್ನು ಅವನು ಮೆಚ್ಚಿ ಸಿದರೆ ಇನೊ ಬ್ಬಳಿಗೆ” ಅಸೂಯೆ '' ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ. 
ಭಗವಂತ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು. ಇವರ ನಡುವೆ ಈ ದುರದೃಷ್ಟ ವಿರೋಧ. ಕಲ್ಪನೆ 
“ಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಕಷ್ಟನಿಷ್ಟು ರಗಳಿಗೆ ಹಿಂಜರಿದು ಮುಖಮುಚ್ಚಿ ನಿಲ್ಲುವ 
ಓಫಿಯಂನ೦ತೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ದೂಷಿಸುವವರಿಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರಕುತ್ತ ದೆ. 
ದರಿದ್ರರು ದಾರಿದ್ರ ದಲ್ಲಿ 6 ಮೂಢರು ಮೌಢ್ಯದಲ್ಲೇ, ಪಾಪಿಗಳು ಪಾಪ 
ದಲ್ಲೆ ಸ, ಜನ ತಮ್ಮ” ದಾಸ್ಯದಲ್ಲೇ ಇರುವಂತೆ OR ಅನುಕೂಲಸ್ಥರು 
ದಃ ರ್ಸ್ಸವನ್ನು RK ಉಪಾಯದಂತೆ Jae ರೆಂದು ಕೂಡ 


8 - ಮತ್ತು ee 
'ನೆಶಾಸ್ತ್ರವು ಜೀವನದ  ಶಾಂತಿವಾದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ 

ತೆ್‌ ್ಲಿ ಉದ್ದ ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ ಪ್ರಕಾರ, 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ ಮುನ್ನ ದೇವರು ತನ್ನ 


೮೬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ 


ಶಾಶ ಶ್ರ ತಸಾರದಲ್ಲೇ ಇರುವುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ.” ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸೆಂಗತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ, ಅಗತ್ಯದ ಅಕಾಲವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಯ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯೂ ಭಾವನೆಗಳು 
ಮೈದಳೆದುದನ್ನು ಇದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೆಲವನ್ನು ರಿದ ಭಾವನಾವಿಕಾಸ 
ದಿಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಮೈದುಂಬಿ - ಬಂದುದನ್ನು 
ಹೆಗೆಲ್‌ ಸಸ 1ನಷ್ಟಿ ನೆ. ಜಗತ್ತೆ ಟ್‌ ಪ್ರಕ್ರಿ ಸ್ನ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ, 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮವು ಸಾಕ್ಸಾ ನಿ ತ್ಯಾರಪಡೆಯುವ ಕಾಲನಿಯತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಸ ವಸ್ತು ಗಳು ಆತ್ಮದ ಪ್ರಾಗಸ್ತಿ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇತಿಹಾಸೆ 
ವೆಂಬುದು ಭಗವಂತನ ಆತ್ಮವೃತ್ತ, ಜೇತಿನವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದೆಡೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಚ ಯೆ. ದೇಶಕಾಲಗಳ ಪ ಪ್ರ ತಜಗತ್ತು ಕೇನ್‌ ಪಾ ಸಭಾಸಿಕ ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ 

ಪ್ರಕಾರ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ಇರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 'ತೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ ಇರುವುದು 
ನ ತರ್ಕ ಬದ್ಧ ವಾದುದು ಎರಡರ ತಾದಾತ್ಮ ದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಗೆಲ್‌ 
ಮಾಡಿರುವ ಅಸ್ಪಷ್ಟನಿರೂಪಣೆಗಳು ಪ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ತಿಳಿಮಾಡುವುದಿಬ್ಬ. 
ಇರುವುದನ್ನು ಸಾಸಲು, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಮಾಡಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೆಗೆಲ್‌ ಸಿದ್ದಾಂತ ಒದಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಘಿಕ ಕಾಂದಾಸಿ 
ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸಂದರ್ಭ ಸಾಧನೆ ಇವುಗಳ ಸಮರ್ಥಕ ಹೆಗೆಲ್‌ ಎಂದು 
ಸಮಾಜಕ್ರಾಂತಿವಾದಿಗಳು ಬಗೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಹೆಗೆಲ್‌ಗೆ ನ್ಯಾಯವಾದುದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಾಂತವಾದುದು, ಪರಾತತ್ತ ಎ ನಿಲ್ಲದುದು ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ್ತಾ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ತರ್ಕ ಬದ್ದ ವೂ ಅಲ್ಲ. ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಎರಡೂ 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹೆಗೆಲ್‌ ವಾದ ಇರುವುದರಿಂದ " ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವ' 
ವಾದಕ್ಕೆ ಇದು ಇಂಬುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವುದು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಆದರ್ಶ; ಕೇವಲ ಇರುವುದಲ್ಲ, ಇರಬೇಕಾದುದು. ಇರುವ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮಾಕ ರ್ಶನ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣವಿದೆ. ಸಾಂತವೆಲ್ಲ ವೂ ಅಸತ್ಯವಾದರೆ, ಸ ಸಾಂತ 
ಸುತ್ತಾ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಥವಾ ಕಮ್ಮಿಯ ಸತ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಕಾಣು 
ವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ರಿಪಬ್ಲಿಕನ್‌ ಡೆಮಾಕ್ರಸಿ ಮತ್ತು 
ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಆಲಿಗಾರ್ಕಿ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಭೇದ ಕಾಣುವುದು ಕಷ್ಟ. 
' ಇತಿಹಾಸವು ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಿಕಾಸವೆಂಬ ಹೆಗೆಲ್‌ ವಾದವನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 


1ಸ್ಸೆನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಲಾಜಿಕ್‌, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷಾಂತರ, ಸಂ. ೧, ಫು. ೬೦. 


ದಾಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ೮೭ 


ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಹೆಗೆಲ್‌ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅವನು ತಲೆಕೆಳಗು 
ಮಾಡಿದನನ್ನ, ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಜೇತನ (ಕಶ, ನೀತಿ, ಆ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ) 
ಮುಖ್ಯ ಘಟಿಕವೆಂದು ಹೆಗೆಲ್‌ ವಾದವಾದರೆ, ತನ ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ವುಳ್ಳ ಆರ್ಥಿಕವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ಧಾರ್ಮಿಕವಿವರಗಳಿಗೆ: A 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ವಾದ. ಹೆಗೆಲ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸೌಲಭ್ಯವಿದೆ. ಮನುಷ್ಯರೇ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ; ಭೌತವೋ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕವೋ, ವಿಷಯಗಳ ಶಕ್ತಿ ತಾನೇ ಚಲಿಸಿ ಉಂಟುಮಾಡಿದುದಲ್ಲ; 
ಮನುಷ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಾಗ 
ಇತಿಹಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೆನಿನ್‌ ' “ ಇತಿಹಾಸದ ಸಂಕಲ್ಪ'' ಎನ್ನುವಾಗ, 
ಸಾಂಘಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ವಿಚಾರ ಹೇಳುವಾಗ, ಅವನು 
ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಮುಖವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಾತ್ತಿ ಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಸೆಂಗಗಳ ಓಟವನ್ನು ಮನುಷ್ಯರು ಬದಲಿಸಬಲ್ಲರು, ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಬ್ಲ್ಬರು. ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಭೌತಿಕವಿವರಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಹೆಗೆಲ್‌ ಹೇಳಿದುದು ಹೆಚ್ಚು ಇತಿಹಾಸಶುದ್ಧ ವಾದುದು. ಆರ್ಥಿಕ 
ಘಟಕಗಳ ಮೇಲೆ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಅಧ್ಯಸ್ತವಾಗಿವೆಯೇ ವಿನಾ 
ಅವುಗಳಿಂದ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ತಿ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ 

ಈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೇ ಶಾಶ್ವತ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ವ್ವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳು 
ಸಮ. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇವತಾರ್ಜನೆ ಎಷ್ಟು ಮುಖ ವೋ ಮನುಷ್ಯ ಫೆ ಸ್ರೇಮವೂ 
ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ. ನಾವು ನಮ್ಮ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು ಈ Ae 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಅದರ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸ 
ಬೇಕು. ಆದರ್ಶ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿ, ತ್ರ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳು ಸ್‌ ಧರ್ಮ ಎಲ್ಲದರ ಸಾರವಾದ ಎರಡು 
ವಿಭಿನ್ನ ವಿಶ್ವ ಜಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ವೈಪರೀತ್ಯವನ್ನು ಅವರು ನಂಬು 
ತ್ತಾ 3 ಜಗತ್ತಿನ ದುಃಖ, ಕಷ್ಟ ಗಳು ಬಡಗಿ ನಂತಾಗ ಬುದ್ದ ಅವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ಪ 4 ಯಿತ್ತ ಮಾಡಿದನು. ಅವುಗಳನ್ನು ಅವನು ತಿಿಸ್ಕರಿಸಲೂ 
" ಇಲ್ಲ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಬಿಟ್ಟು as ಇಲ್ಲ ; ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಾರಿಯಂತೆ ಅವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು "ಯತ್ನ ಬಡಿದು. ಈ ಚತ್ತಿಕೊಳ್ಲಗೆ 


೮೮ . ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಸ್ವರ್ಗರಾಜ್ಯವು ಸೆಣಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಏಸು ಬಗೆದನು. ಸಂತ ಪೌಲನ ಪ್ರಕಾರ, 
ಜಿ ಜಗತ್ತಿ ನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಚೇತನದ ವಿರುದ್ದ ಕಾದಾಡ ನಿಂತಿವೆ. ಆಗಸ್ಟ ನ್‌ನ 
ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ರಾಜ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕಶಕ್ತಿಗಳು ಯುದ್ಧ 
ಸುತ ನೆ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಶ್ವದ ಬದಲು ಆತ್ಮ ಸಾಮ್ಪಾ ತ್ರಿಜ್ಯವನ್ನು ಮೂಡಿಸುವ 
ಸವಾಲೇ ಧರ್ಮ. ಮನುಷ್ಯ ಯತ್ನ ತಲದ ೫ ರ್ರಯೋಗ ನಡೆಸಬೇಕು 
ಎಂಬುದೇ ಧರ್ಮದ ಕರೆ. 
ದೇವರು ಅತಿಶೆ ಶ್ರೀಷ್ಕ ಕ್ಲಾ ಸ ಅವನು ನಿರ್ಮಾಪಕ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ವಿನಾಶಕನೂ ಹೌದು. "ಜೀವಿಗೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ, ವಿನಾಶಗಳು ಸಂಬದ್ಧ ಗುಣಗಳು. 
""ವಿಷಯಾತ್ಮಕ ಚೇತನವು ಸಾಕಾ ಶತ್ಮ್ರಾರವ ಪಡೆಯಲು ಹೆಣಗಳ” ಮೇಲೆ ಓಡಿ 
ಯಾಡುವುದೇ ದಾರಿ'' ಎಂದು “ಹೆಗೆಲ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೊಸ, ಉತ್ತಮ 
ವಸ್ಥೆ ಮೈದಳೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಹಳೆಯ ವ ವಸ್ಥೆ ಟ್‌ ಬೀಳಬೇಕು. 
ನಿಜವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಅವಕಾಶ ಬೇಕು; ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ತುಂಬಿ ಕೈಯಾಡದಂತೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕಿತ್ತು ಒಗೆಯಬೇಕು. ಧಾರ್ಮಿಕ 
= ಕ್ಲೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಬದ್ಯ ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲೆ ಲ "ಒಮ್ಮೆ "ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದು ಈಗ ಸುತ್ತಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 
ನಮ್ಮ; ನ್ನ್ನ ಸುತಿ ಶಿ ನಿಂತಿವೆ. ಕೇವಲ ನೆಮ್ಮ ದಿಗುಳಿಗೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, 
ತೀವ್ರ ಸ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕು... ಸವರ್ಜಾರಾಯಾ ಮಾರ್ಪಾಟು 
ಅಗತ್ಯವಾದುದು. ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಫಲವನ್ನು ಕಾಣಲು ಬೌದ್ಧಿ ಈ ನೈತಿಕ, 
ಭೌತಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಅಗತ್ಯ. ಅರಾಜಕತೆ, ಕ್ರಾಂತಿ, ಆಂದೋಳನ ಎಂದು 
ನಾವು ಕರೆಯುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು. 
ಕಂದಾಚಾರದ ವಿರುದ್ಧ ನಿಂತ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳು, ಚಳುವಳಿಕಾರರು, ದಂಗೆ 
ಕಾರರು ಇವರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಆಗಿರುವುದು. ಹೊಸ ಆಂದೋಳನ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ, ಹೊಸ ದೇವತಾವಾದಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತಾ ಕೆ ಹೊಸ ಸ ಸಂವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪುರೋ ಹತರ ಸೋಗು 
ಸುಟ್ಟ ಸಹ ಪ್ರಭುತ್ವ ವಾದಿ ರೋಮಕಸೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನೂ, ಆ ಕಾಲದ 
ಸದಾಜಾರ”! ಗಳ ನೊ ಏಸು ಬದುರಿಸಿದನು-ಮಹಾನೀರರನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿ 
ಸುವ ಸಮಾಜಶ್ರದ್ಧೆ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ದೆಗೆ ಹೊರತಾದುದಲ್ಲ ; ಅದರ. ಸಹಜ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೇ. ಧರ್ಮನ್ನ ಸೆಂತರು, ಪ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ದುರ್ವರ್ತನೆ." ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು, 
ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಗಳನು ಸ ಕಂಡು ಮರುಗಿದವರು; ಅವರ ಸೂರ್ತಿಯು ಮನು 
ಕೋಟಿಯ ಅಂತಸ್ತೃತ್ತ ದಮೇಲೆ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. 


ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ೮೯ 
ತ್ತ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ತಿರಸ್ವಾರ ಎಂದಷ್ಟೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ತ್ತ ನಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದಿಂದ ದೂರವಿರ 
3 ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಜಾಗ್ರತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ--ಈ 
ತ್ತ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗತವಾದುವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಪೂರಕಗಳೂ ಹೌದು. 
 ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದುದನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಸಫಲ 
ವಾಗಲು ಬೇಕಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕುಗ್ಗಿದಂತೆ. ಜಗತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣದ 
ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಬರುವವರೆಗೆ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಮುರಿದು ಬೀಳುತ್ತಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಮಾನವ ಕೋಟಿ ದುರ್ವೃತ್ತವಾಗಿ, ಒರಟಾಗಿ, ಕಟುವಾಗಿ ರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯ. 
ವರೆಗೆ ಕರಗಿಸಿ ಕುಟ್ಟುವ್ರದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ. ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿದವರಿಗೆ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿದೆ. ಬೇಲಿ ಮುರಿಯುವ ಮಂದಿ, ದೊಂಬಿ ಎಬ್ಬಿಸುವ 
ಮಂದಿ, ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಮಂದಿ ಇವರೊಡನೆ ದೇವರಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಅವನ ಸೇವಕರು ತರುವುದು ಶಾಂತಿಯನ್ನ ಲ್ಲ, ವಿರೋಧವನ್ನು ; ಜಗತ್ತು 
ಕಾಣದ ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು ಅವರು ಕಂಡು ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಜಗತ್ತು ಅವರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವುದು. 

» ವಿನಾಶದ ಸಂಕಲ್ಪ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ ಸಾಕೆ? ಕೇವಲ ದಂಗೆಯೆಂದೇ ಅದನ್ನು 
ಪುರಸ್ಕ್ರ ರಿಸಬಹುದೆ ? ಇಂದು ಭೋಗಲಾಲಸರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣದ 
ವಿರುದ್ದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಎದ್ದು ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜಸೆಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರಿಗೆ ವಿನಾಶ 
ವೆಂದರೆ ಆಕರ್ಷಕ. 

ದಂಗೆ ಮಾಡಲೆಂದೇ ದಂಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆ? ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟಿ ? ಮೇಲಿನ ಪಾಠ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಗುರಿಯೆನ್ನು ವುದುಂಬು. ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿದರೇ 
ಅವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದಂತೆ. ಯಾರಿಗೆ ಹಕ್ಕುಂಟೋ ಅವರಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಸೇರ 
ಬೇಕು. 
ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಯಾರಿಗೆ ಹಕ್ಕುಂಟು? ಇಂದು ಅದನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿ 
ತೊಂಡಿರುವ ನಿಷ್ಣುರ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಕುಶಲ ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಹಕ್ಕಿದೆಯೆ ? 
ತ © ಶಿ ಗ 

' ಇತರ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಂತೆಯೇ ಸ್ರೈಸ, ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಜಗ 
ದೇವರದ್ದು, ಅದರಿಂದಲೇ ಅದು ಪೂರ್ಣ'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. " ಈಶಾ 
ಮಿದಂ ಸರ್ವ೦'” (ಎಲ್ಲವೂ ದೇವರಿಂದ ತುಂಬಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು). ನಾವು ದೇ 
' ಸೇವಕರಾದರೆ, ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ನಡುವೆ, ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ನಡುವೆ, 


೯೦ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಸರಿಯಾದ ಬಾಂಧವ್ಯ ಏರ್ಪಡುವುದು 
ಎಂದರ್ಥ. 


೪, ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ದುಃಖ 


ವಿನೀತರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ವಿನೀತರೆಂದರೆ ಸುಖವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನ 
ದಿಂದ ಇರುವವರಲ್ಲ , ಸೆಂಬಳಗಾರರಲ್ಲ, ಪಾದಿ)ಗಳಲ್ಲ- ಇವರೆಲ್ಲ ಜನಗಳಿಗೆ 
 ಅಸಮಾಧಾನವಾದೀತೆಂದು ಸತ್ಯದಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕಳೆದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳ ವಕ್ತಾರರೂ ತಂತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಯುಯುತ್ಸು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದುದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದು ಜರಿಯ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ಶಾಂತಿವಾದಿಗಳು ವಿನೀತರು, ಹಿಂಸೆಗೆ ಗುರಿಯಾದವರು. ಅವರು 
ಸ್‌ ವಿರುದ್ದ ನಿಂತು ಜನರ ಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿದರು. ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಗರ್ವಿಗಳಿಂದ, ಕುಶಲರಿಂದ ಕಿತ್ತುಕೊಂಡು ವಿನೀತರಿಗೆ ಡುಃಖಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡೆ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಧರ್ಮವಜನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ ಪತಿತನನ್ನು ನಾನು ಉದ್ದರಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ, ಮೇಲೆ ಇರುವವನನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಹಾಕುತ್ತೇನೆ.” ಪ್ರಾ ಪಂಚಿಕಮಾನ 
ದಂಡವನ್ನು ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾ ಸಮಾಡಬೇಕು. ಏಸು ತನ್ನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ನಾಗಿದ್ದಾ nA 
ಹೂಡ ಅವನ ಶಿಷ್ಯರು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಯಾರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಿಂದು ವಿವಾದಮಾಡು k 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಶಿಲುಬೆಯ ನೆರಳು "ದಿಗಂತವನ್ನು ಅವಂಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಈ ಮಂದಿ 
ಸ್ಥಾ ನ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ತವಕಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮನುಷ್ಯ ಮಹಾತ್ಮ 'ನಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅವನು ತುಚ್ಚನಾಗಲು ಸಮ್ಮ ತಿಸಬೇಕು; ನಾಯಕನಾಗಬೇಳೆಂದರೆ ಸೇವೆ 
ಯಿಂದ, ಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಬೇಕು. ಇಂದು ಇದೇ 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಅಧಿಕಾರ ಹಿರಿಮೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ನ ನ್ನು ಹಿಡಿದಿದೆ. ಸಜ್ಜನನ 
ಜೂ ಸಜ ಸನಿಕೆಯೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಅದು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಗುಣ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಬಲಶಾಲಿಗಳು ದುರ್ಬಲರನ್ನು ರಕ್ಷ ಸಬೇಕು ಎನ್ನು ವುದೇ ಸ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ೨ 
ವಾದ ಬಾಳುವೆಯ ಬುನಾದಿ. ಆದಕಿ ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲೂ ನಾವು 
ಕಲಿಯುವ ಪಾಠ ಬಲಶಾಲಿಗಳಿಗೆ ದುರ್ಬಲರ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಬೇಕು ಎನ್ನು ವುದು. 
ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಈ ಸೋಜಿಗಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ಮೂಲ. ಹೆಂಗಳೆಯರು 
ಅಬರಯರಾಜಿ ಕಾರಣ ಅವರು ಗಂಡಸಿಗೆ ಅಧೀನರು. ಹಿಂದುಳಿದ ಜನಾಂಗ : 
ಗಳು, ಎಂದರೆ ದುರ್ಬಲರು, ಬಲಶಾಲಿಗಳಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ನೆರವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿ ಸ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಧರ್ಮವು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಬಲಶಾಲಿಗಳೇ 
ದುರ್ಬಲರ ನೆರವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷ ಸಬೇಕು ಎನ್ನು ತ್ತದೆ. path: ಹೆಚ್ಚು ಇದೆಯೋ 


ಚಳ ಫಲ ಟ್‌ 


ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ಸ 


ಅವರಿಂದಲೇ ಹೆಚ್ಚನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ನಾವು ಮುಂದರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು 
ಎ೦ದು ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ನಮಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ, ಸೇವೆಯ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೂ 
ಉಂಟು. 

ಜಗತ್ತು ಪ್ರೀತಿಯ ಮತ್ತು ಸೇವೆಯ ನಾಯಕತ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ಯಜಮಾ 
ನನೇ ಸೇವಕ, ಯಾರು ಮನಸಾರೆ ಇತರರಿಗೆ ನೆರವಾಗಿ ಸೇವೆಮಾಡುವನೋ 
ಅವನೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನವನು. ನಾಯಕರು, ಸುಧಾರಕರು ಎಂದೂ ದುಃಖಪಟ್ಟವರೇ. 
ತಮಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಯೋಜನವೊಂದು ಅವರನ್ನು ಹಿಡಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ ; 
ಗುರಿಮುಟ್ಟುವವರೆಗೂ ಅವರು ಹಿಂದುಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "" ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಮಗೆ ಕಷ ಬರುತ್ತದೆ.” ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶೆ ಸುಖವೇ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಾದ ದೃಷ್ಟಿ ಧಾರ್ಮಿಕದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಮವಾದುದಲ್ಲ. ಸುಖವೇ ಪ್ರ 'ಧಾನವೆಂದು 
ಸುಖವಾದಿತಾತ್ತಿ ಸರು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಸುಖವೆಂದರೆ ಭೌತಿಕ 
ವಾದ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸುಖವಲ್ಲ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖವೇ ಜೀವನದ ಪುರುಷಾರ್ಥ. 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ ದುಃಖವು ಸಾಧನ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ದ್ವೇಷ 
ದಿಂದ, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬದ್ದ ವಾಗಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪುನರ್ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರೀತಿಯ, ' ವಿರಾಗದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ತಮ್ಮಷ್ಟಿಗೆ ತಾವು, 
ತಮಗೆ ತಾವು ಇರುವ ಮಂದಿ ಅಷ್ಟೂ ತುಂಠಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ, ಅಂಗವಿಕಲ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೀತಿಯಿದ್ದ ಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಅವರು ಪರಿಪೂರ್ಣರಾಗಿ, ಶುದ್ಧ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವು ಎರಡು ಸಣ್ಣು 
ಗಳಿದ್ದಂತೆ. ಪ್ರೀತಿ ಮಾಡುವ ಮಂದಿ ಎಲ್ಲ ಯುಗಗಳಲ್ಲೂ ದುಃಖದ ಕಿರೀಟಿ 


ಎ 


ವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ದಾಂಟಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿ ಮಾಡು 


' ವವರು ದುಃಖವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರೀತಿ ಮಾಡು 


ವುದೂ ದುಃಖವನ್ನು ಕಮ್ಮಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲೆಂದಲ್ಲ, ಕೆಟ್ಟತನವನ್ನು ಕಮ್ಮಿ 


ಮಾಡಲು. ಪ್ರೀತಿ ವಿರೋಧಗಳ ಪರಂಪರೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮರಾದವರು 


ಪರಸ್ಪರ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಎದುರಿಸ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುತ್ತೇವೆ. 
' ಗಂಡಸು-ಹೆಂಗಸು, ತಂದೆತಾಯಿ-ಮಗು ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಫರ ಎದುರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
| ಈ ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತು ವೇಗದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ; ತನ್ನ ಬುಡಗಳೆಲ್ಲ ಕೊಚ್ಚಿ 


ಹೋಗಿ ನೆಲೆಯೆಳೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಆದರ್ಶ ಗಳೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲೋ ಲಕಲ್ಲೋಲ ವಾಗಿ, 


ಗಿ ಬಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇದೆ. ಇಂಥ 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕುಳು ಇ ತಂದೆತಾಯಿಯರ ನೆರವನ್ನು ಫಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ತಂದೆ 


೯೪೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ತಾಯಿಯರು ಯಾವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶಾಂತರಾಗಿ ಗಂಭೀರರಾಗಿ ಇರಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಉದ್ವಿಗ್ನ ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ನಮಗೆ ಅರ್ಥ ವಾಗದಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ನಾವು ಮುಖ ತಿರುಗಿಸಿ ಹೋಗಿಬಿಡೋಣವೆ? ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸಿದರೆ 
ನಾವು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರೋಧವನ್ನು ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ದಮನ ಮಾಡು 
ವುದು ಆಗುತ್ತದೆಯೆ? ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಬಯಕೆಗಳನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣ ಕಾಮನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಒತ್ತಿಹಿಡಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದಮನಮಾಡಿದ ಬಯಕೆ 
ಸಂಭಾವ್ಯವಾಗಿ ಶತ್ರು. ನಾವು ನಮ್ಮ ಶತ್ರುವನ್ನು ಸದೆ ಬಡಿದರೆ, ಅವನು 
ಸಮಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಕಾಶ ದೊರೆತರೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಸದೆ 
ಬಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ರಾಜಿಯಾದ ಶತ್ರು ಸುಹೃದನಾಗುತ್ತಾ ನೆ; ಸೋತ ಎದುರಾಳಿ 
ಬದ್ದ ವೈರಿಯಾಗುತ್ತಾ, ನೆ. ಯು 'ಜೋಷವನ್ನು ಶಮನಮಾಡಬಲ್ಲದು, 
ಆದರೆ ದ್ವೇಷವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತ ಈ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ನಿಕೋಧವು ಅಹಿತಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ. ವಿರೋಧವನ್ನು ಹತಿ ತ್ರಿಕ್ಟಿದರೆ 
ಉಳಿಯುವುದು ಸಹನೆ. ನಾವು Pe ಇಲ್ಲವೇ 'ನಾವ್ರ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ ಬೇಕು. ಎರಡೂ ದುಃಖವೇ. ನಮ್ಮ ಕಾಮ, ನಮ್ಮ ಬಯಕೆಗಳು, 
ನಮ್ಮ ಏಕಾಂತ, ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿ, ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಅದು ಅರ್ಥವಾಗದು. ಕಾಮನೆಯೆಂದರೆ ತುಚ ವಾದುದು, 
ಭಾವನೆ ಹೀನವಾದುದು ಎಂದು ಬಗೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಪ್ರೀತಿ ಮಾಡಿದೆವಾ 

ದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿನಯವಂತರಾಗಿ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಳುತ್ತೇವೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ "ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತಮ ಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ ಬೇಕು. ಎಂದರೆ 
ತಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಸೆಂಗತ ಭಾವವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆದರಿತಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಮೌನ 
ಜಡ ರಕ್ಸಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ರಾ ef ತಾಳ್ಮೆ ಯಂದ ಕಾಪಿಡುತ್ತಿ ದಾ ಕಿ ಎಂದರ್ಥ. ಅತ್ಯಂತ 

ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಶಕ್ತಿ ಗಳು ಕೂಡ ಪಿ ರ್ರೇಮದ ತಿಳಿಯ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಲಾರವು. 


ಕೆಟ್ಟ ಸದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ನಾವು ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ದ ನ ಮಾತ ನಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ--“ದ್ರೈ ನೊ: ದೆ ನ್ಪೇಷ ಶಮನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 

ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಶಮನವಾಗುವುದು?) "ಭಿಕ್ಸು ಗಳ, ದರೋಡೆಗಾರರೂ 
ಜೊಲಿಗಾರರೂ ನಿಮ್ಮ ಮೂಳೆಗಳನ್ನು ಗರಗಸದಿಂದ ಕೊಯ್ದು ಬೇರೆಬೇರೆ ಭಳ 
ದರೆ, ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಕೋಪಗೊಂಡವನು ನನ್ನ ಆಣತಿಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿಲ್ಲ.'' 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಂದೂ ನಾಯಕರು ಅಸಹನೆಯನ್ನು ಥೆ 


2 ಸುತ್ತ ನಿಪಾತ, ೧೪೯-೧೫೦. 


ದತಿಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ೯್ನಿ 
ವವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಹನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಕ್ರೂರಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೌಜನ್ಯದಿಂದ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂದೂ ವಿಷಯಾಸಕ್ತರ ನಡುವೆ ಜೀವಿಸಿದ್ದಾ ಗಲೂ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತರಾಗಿ ರಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಜೀವನದ ಸುಖದ 
ಕಡೆ ದೃಷ್ಠಿ ಮಿಟ್ಟಿ ಕ್ರಿ ಕ ಯಾಶಾಲಿ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಈ ಆದರ್ಶ ಹಿಡಿಸಲಾರದು ; 
ಜೆ ಗುಪ್ತ ಡೆ ಗಳನ್ನೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಇದು ಗುಣ 
ಪಡಿಸಬಲ್ಲುದು. ಸತ್ತುರುಷರೂ ಸಹಜ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಮಾತನಾಡದೆ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಪಡದೆ, 'ಜೇಕಿ ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ ತಂತಮ್ಮ ಸುಖಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು, 
ಬಹಿಷ್ಟ ಎತರಂತೆ ಬವಣೆಪ ಪಟ್ಟು, ಹೋಡೆಹೆಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹರಡುತ್ತ 
ಓಡಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅದ್ಭುತವಾದ ದೃಶ್ಯ ಈ 'ದೇಶತಾಲಗಳ ಸೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಇರದು. 


೫. ದೇವಕೇ ಪ್ರೇಮ 


ದೇವರು ಎಲ್ಲರ ಪ್ರಿಯಮಿತ್ರ--ಭಗವದ್ಗಿ ) (ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ "“ ಸುಹ ೈದಂ 
ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಏಸುವು* ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಗೆಲವು ತಂದುಕೊಟ್ಟಾಗ, ಶಕ್ತಿ ಹಿಂದ 
ಅಥವಾ ದುರಾಶೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಲ್ಲ, ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದನು. "" ತ೦ಂದೆಯಲ್ಲದೆ ಮಗನ ವಿಚಾರ ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದು'' 
ಎನ್ನುವ ಮಹಾವಾಕ ಕ್ಕೆ ಅನುಕಂಪದ ಪಿ ಬ್ರೀತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಗುಣವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳ ಪಿತೃಸ್ತ ರೂಪ 'ೀವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ `` ಎಂತರ್ದ್ಯಷ್ಟ್ರಿಯಿರುವುದು ಗಾಢ 
ವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಮಾಡುವವನಿಗೇ ಎಂದರ್ಥ. ತನ್ನ ದೈವೀನಿಮಯಮಗಳನ್ನು 
ಬಲಾತ್ಯಾರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಹೇರುವ ಪ್ರ ಭುವಲ್ಲ ದೇವರು; ವ 
ನಾದ ಪ್ರೇಮದ ತಂದೆ, 'ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ಇದ್ದ 5 ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸದೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅವನು. ಶಿಲುಜೆಯ ವ್ರ ಪ್ರಾ ಇನ ಏಸುವನ ನೋ 
ಕ ರ್ಯವನ್ನು ಯೊಹಾನ್‌ ತನ್ನ "ಪತ್ರ ದ್ದು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ 

ಬ 

ಫ್ರಿಯನೇ, ಪರಸ್ಪರ ಫಿ ಪ್ರೀತಿಸೋಣ, ಏಳೊದರೆ ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ದೇವರದು. ಬೀತಿ 

ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ದೇವರಿಂದ ಬಂದವನು, ದೇವರನ್ನು ೫. 

ಫ್ರೀತಿಮಾಡದೆ ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವರು 

ಪ್ರೀತಿಯೇ '' | ವಿಶ್ವದ ನಿಗೂಢ ತತ್ತ ವೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ, ಪ್ರೀತಿ; ಸಹಜ 
ವಾದ ಅವ್ಯಾಜಷಾದ ಪ್ರಿ ಖಿ.ತಿ. 

ಫಿ ಸ್ರೀತಿಯೆನ್ನು ವುದು `ದುರ್ಬಲಭಾವದ ಚೆಲತ್ಪಕ್ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು, 
ಗ ಸಂಕಲ್ಪ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಳಗೊಂಡ ಗಾಡವಾದ ಅವಿಚಾಲ್ಯವಾದ 


೯೪ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಜೀವಿತಸಂವಿಧಾನ. ಪ್ರೀತಿಯನ್ನಿ ಟ್ಟ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಗೌರವ- 
ಬುದ್ದಿಯಿರುತ್ತದೆ, ಅದರ ಪಾರಮ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿರುತ್ತದೆ, ಅದರ 
ನೆ €ಯಸವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ. ನಾವು ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬರ ಅಂಗಗಳೇ; ನಮ ನ್ನು 
ಹಿಂಸದೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ರನ್ನು ಬಂಸಿಸುತ ಗಲೇ. ನಮ್ಮ ನ್ನು ಉಪಸರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ರನ್ನು ಉಪಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದ "ಮನುಷ್ಯರಿದ್ದಾ ರೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎನ್ನು ವುದು ಪ್ರಸೆಕ್ತವಾದ 
ಪ್ರ ಶ್ಲೆಯಲ್ಲ; ಪ್ರೀತಿಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಾಗಲೂ ಅವರನ್ನು ಪ್ರಿ ಪ್ರೀತಿಸುವುದು 
ಡೈವೀ(ಗುಣವಲ್ಲವೇ ಎ೦ಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ವಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನು ಪ್ರೀತಿ ಆಳು 
i ಅಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಪ್ರಯೋಜನಾಪೆ ಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಜಾ 2 
ಅವಿರತ ಪ ರ್ರ ವಾಹ. ಹಿ ಬದುಕಿಗೆ ಅಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದು ; ಹೊರಗಡೆ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅದರ ಭೋಗವಾಗಲೀ ಜೂರಾಗಿ ಇರಬಹುದು. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪ್ರತಿಹಾರ್ಯವಸ್ತುವಿರದು. ಪ್ರೀತಿಗೆ 
ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಮಾಡಬೇತತ್ಟೆ ; ನಿಜವಾಗಿ, ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಷ್ಟೆ. ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನಾಸಕ್ತವಾದದ್ದು ; ಅನಾಸಕ್ತವಾಗದೆ 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. “ ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದೆನಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ನಿನಗೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ > ಎಂದು ಗಯಟಿ ಹೇಳಿದನು. ಇಲ್ಲಿ ಅತಿಪಾ ಪ್ರಾಕೃತಿಕನೆಲೆಗೆ | 
ಪ್ರೀತಿಮಾಡುವನನ್ನು ಎತ್ತುವ ಸಹಜ-ಪ್ರೀತಿಯ ಅನಾಸ್‌ ಸಹಗ 
ಟಕ ಇಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುವ ಮನುಷ್ಯ ಪವಿತ್ರನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. 


೬, ನೆರೆಯವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು 


ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಸೌಪಾರ್ಡವೆಂದರೆ ನೆರೆಯವನಿಗೆ ನ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ನೆರೆಯವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳು ವಂತೆ ಬಲಾತ್ಯರಿಸುವುದೆಂದಲ್ಲ: ತಂತಮ್ಮ ನೀತಿನಲೆಗಳನ್ನೇ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ನೋಡಿ, ಅವನ ಹಡ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವನ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು. ನಮ್ಮ ನೆರೆಯಾತ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಳೆ. ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದಾಗ 
ನಾನು ಸಿಡುಕುಮೋರೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಬೇರೆಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿ ತೆರೆದ ಮನಸಿ ನಿಂದ ರುಷ ತುರ್ಗಿನೀವ್‌ 


೫11 ತಾಶ್ಸರ್ಯವೆಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಎಂದು ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವನು 
ಪ್ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ. "" ನನ್ನ ಸೋದರನಿಗೆ ಮಾಂಸಾಹಾರ 
ವೆಂದರೆ ಅಫ್ರಿಯವಾದರೆ, ಜಗತ್ತು ಇರುವವರೆಗೂ ನಾನು ಮಾಂಸವನ್ನೇ 
ಮುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಅದರಿಂದ ಸೋದರನಿಗೆ ಅಫ್ರಿಯವಾಗಬಾರದು.''' 

ಊಟದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಷ್ಟು ವಿಚಾರಪರರಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಜಾಗರೂಕರಾಗಿರ 
ಬೇಡ? ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಜೀವಿಸುವ ಹಕ್ಕುಂಟು. 
ಈ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ; ಒಂದೇ ನಿಯಮದಂತೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಬಟ್ಟೆಗಳು ಅವು. ನಾವೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಸಾಂಘಿಕ ನಿಯಮದಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತೇವೆ ; ಒಂದೇ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸೆ ಲ್ಲ ಹೆದಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆ. ಒಂದೇ ವೃತ್ತಪತಿ ತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತೇವೆ, 
ಒಂದೇ ಚಲಚ್ಚಿತ ತ್ರಗಳನ್ನು ಕೋಡುತ್ತೆ ವೆ, ಫಾ ಆಟಿಗಳನ್ನು ಆಡುತ್ತೇವೆ. 
ಒಬ. ರೊಬ ರನ್ನು. ತೋ ತಿಗಳಂತೆ ಅನುಕರಣಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ್ರ ಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಮರೆಯುತೆ ಜವೆ ಸ ಸಭ್ಯತೆಯ ದೇವರ ಆರಾಧಕರಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ದೆ ವೆ. 

ಇಂದಿಗೂ ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯವು ಇರುವುದು, ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಾಲೊ ಳ್ಳೆದೆ ಇರುವನರನ್ನು 1 ಜಾತಿಯ ಮನುಸ್ಯರೆಂದು ಸಂಗಣಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಹಲವಾರು ಬ್ರ ನರಿದ್ದಾರೆ; ಇದು ದುರದ್ಭ 
ಕೀಳೆಂದು ಬಗೆದು ನೆರೆಯವನ ಮೇಲೆ ಆಸ 5 ರಾಗುವುದು ಮ 
ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ದುರಹಂಕಾರ. ನಿಜವಾದ ಖಿ ಬ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ನಮ್ಮೊ ೦ದಿಗೆ ಬಾಳುವ 
ಎಲ್ಲರ ವೈಕ್ತಿತ್ರವನೂ ಗಮನಿಸಿ ಬರ ತಂತಮ್ಮ ಆಂತರಿತಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ 
ಯೋಗವನ್ನೂ ೩ ಪಡೆಯಲು ನೆರವಾಗುವುದು. 

ನಾವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತವಾಗಿ ಜಾಗ್ರ ತರಾಗಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು 
ಸೇವೆಯ ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಗುತ ದೆ. ನಮ್ಮ “ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಠಿಣ 
 ಶಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬೇರೆಯವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮೃ ಜೆಪಾಗಿರುತ್ತೆ (ವೆ. ಆಧಾ 
ಕ ತ್ಮ ಪ್‌ ಮನೋಭಾವದ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷ ಬಡಿದರೆ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಕಠೋರ 
ವಾಗಿದ್ದು ನಿಷ್ಕುರರಾಗಿದ್ದು ಹೊರಗೆ ಔದಾರ್ಯದಿಂದ ಇದ್ದು ಕ್ಲೃಮಾಶೀಲ 
ರಾಗಿರುವುದು. ದುಃಖತಪ್ತರಾದ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಉದ್ಧಾರ “ಮಾಡುವುದು, 


1 ಕೋರೊ, ೮, ೧4 


ii ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಅವರನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸುವುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪನ್ನ ರಿಗೇ ಸಾಧ್ಯ. ಚ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸೌಹಾರ್ದವನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭಗಳು ನಮ್ಮನೆ ನ್ದ 
ಸುತ್ತರಿದು ಬಂದಿದ್ದ ಕಾಲವನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡರೆ, ಅದು ನಮ್ಮ ಹತ್ತಿ ರೇ 
ಇದ್ದಾಗ ನಾವು ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ, ಇನ್ನಷ್ಟು ್ಟ ಮೃದು 
ವಾಗಿ” ಕರುಣೆಯಿಂದ ಇರಲಾರದಷ್ಟು ಕುರುಡರಾಗಿದ್ದೆ ವು. ನಿರ್ದಯರಾಗಿ 
ದ್ದೆವು ಎಂಬ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಒದಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಹೃದಯವನ್ನು ಹಿಂಡುವ 
ನೆನಪುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ ನಾವು ವಿಕೃತರಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ನಿರ್ದಯರಾಗಿದ್ದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳು, ನಮ್ಮ ಅನುಕಂಪವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಗಳ, 
ಹಕ್ಕುಗಳ ಅಸೂಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳು, ನಮ್ಮ ಶ್ರೀಮದ್ಗಾ ೦ಭೀರ್ಯ, ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಭ್ಯತೆಯ 
ಭೀತಿ, ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯದ ಸಂಕುಚಿತದೃಷ್ಟಿ, ನಗುವನ್ನು ಮರೆಸಿ ಕೈ ಕೊಡವಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊರಟು ಹೋದ ಸಂದರ್ಭಗಳು. ಜೀವನವು ಹೀಗೆ ಪ್ರನಷ್ಟವಾದ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳ ಸಂತತಿ. ದೇವರು ನಮಗೆ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಾನೆ ; 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆವೋ ಇಲ್ಲವೋ ಅದು ನಮಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. 


೩. “ನಿರ್ಣಯವೀಯಬೇಡ*? 


ನಾವು " ತಪ್ಪಿತಸ್ಕ''ನನ್ನು, ನನ ಅಪರಾಧಿ''ಯನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ನಮ್ಮ ಆಧು 
ನಿಕ ಪ್ರಪಂಚವು ತನ್ನ ದೃಢ ನಿಯಮಗಳಂತೆ ಒಳೆ. ಸ ಯವನನ್ನು ಕಾ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಅಪರಾಧಿಯನ್ನು ಶಿಕ ಸುತ್ತದೆ. ಈ ದಾರ್ಡ್ಸ್ಸದ, ಆಕೋಗ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ತಪ್ಪನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ ಇದ್ದ ತರುತ್ತೆ) ಇವರ 
ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ ನಿರ್ದ ಷ ನಿರೂಪಿತ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಅವುಗಳ ಮೇರೆ, 
ವಿಸ್ತಾರ ಎಲ್ಲವೂ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಪಾ ಚೀನ ಯಪಿಗಳಿಂದ ಸ್ಮ ಎತಿಕಾರ 
ರಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದುವು. ನಮ್ಮ ಉಪಾಧ್ಯಾ ಯರು ಹಳೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ನಮಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು ಅವುಗಳಂತೆ ನಡೆಯುವುದನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಾ 3 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸಿ ರವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ನಡೆಸಬೇಕು. 
ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, "ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿ , ಜೀವ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ನಷ್ಟ. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಧಾನಿಸಿ ಆರೂ ಮಾಡಿದರೆ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳೆಲ್ಲ 
ಪದೆ" ತಿಗಳು, ದೇಶ, ಕಾಲ, ಕಾರಣ ಮುಂತಾದ ಕಲ ನೆಗಳು ಕೂಡ ಕೇವಲ 
ಪಾಕ್ಚಿಕ ನಿರೂಪಣೆಗಳು ಎಂಬ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ ತಿಳಿದುದು 
ಏನೂ. ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಹಾಗೆಂದು ನಂಬಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, ಇರಬಹುದೆಂದುಕೊಳ್ಳು 


ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ಚ 


ತ್ತವೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಪದ್ದತಿಗಳು ಹಿಂದೆ ನೂರಾರು ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
 ಸಿವೆ. ವಿಧವೆಯರನ್ನು ಸುಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, ನರಬಲಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, ಶಿರಚ್ಛೇದ, 
 ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಸೋಡಿ ಆನಂದಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಹಾರಾಳಿರಿ “ಜೀಕೆಂದು*ಬಗೆ 
ತ್ತ ದಿಡ್ಡೇವೆ. ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಮಾಜದ ಅಂಗಗಳಿಂದು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ನಡೆಸಿದ್ದೇವೆ. 
ತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ ಕಲ ನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಯಾವ ವ ವಹಾರವಾದರೂ ಇದ್ದರೆ 
' ಅದರಿಂದ ನಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜವಾಬುದಾರಿ ತು ಪ್ಪಿತೆಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ಷೆ 
ಇಂದು ಯುದ್ದ ಪ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲಕ್ಷಾ ಫ್ಲಿಂತರ ಜನರನ್ನು 
ಬಲಿಗೊಡುತ್ತೆ ವೆ. ಜೀವನ ಒಂದು ಅವಿರತ ಕಲ್ಪ ವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ' ದ 

| ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಅಮಾನುಷವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಸ ಿ ಬರ ನಿರ್ಣಯವೇ ಸಿದ್ದಾ ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ನಮ್ಮ 
ಜೇತನದ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಡುತ ತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಬಹುಮಂದಿ ತೇ 
ಔಪಚಾರಿಕ ಬ ಪ್ರಾ ಇಂಗಿತ ಬದುಕನೆ ಸೀ ಒದ ತ್ರೇವೆಯಾದರೂ ಆ 
' ಬದುಕು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವವರೆಲ್ಲ ಉದ್ದ ೦ಡವಾದಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಆಲೋಚನಾಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಥವಾ ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದ ವಾದ ಅನುಕಂಪವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸಲು 
ಒಪ್ಪ ದವರು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ , ಕವಾಗಿ ಸತ್ರ ರುವವರು ಸಭ್ಯತೆಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೃದಯದ ಜೀವನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಸಭ್ಯ ನಾದವನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಯಿರದು. ಬ ಸುಭದ್ರತೆಗೆ ಸಭ್ಯತೆ 
ಯೇಸೋ ಅಗತ್ಯವಾದುದು; ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಜಾಗ್ರತಿ Rod 
ಲಾರದು. 

ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಸೊಂಡರೆ, ಪದ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದವರ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿಂದನೆ ಮಾಡು ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತೆ, ೇವೆ. ಸಂದರ್ಭದ ಒತ್ತ ಔದಿಂದ 
ಅಥವಾ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ರವನ ನ್ಟ ತೋರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕಯಿಂದ ತಪ್ಪು ಗಳು 
ನಡೆಯುತ್ತ ಕ್ಯ ತನ್ನ ಶಾಲಾದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತರುಣ ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಮುರಿದುಬಿದ್ದ ತಂದು 
ಸತ್ತರೆ, ಅಥವಾ ಸವತರುಣಿಯರು. ಹುಡುಗನ "ವೇಗವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿದರೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ದೈವೀಶಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ಹೇಗೆ? ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂಣಣವಾಗಿ 
ದೆ ಶಿ ವವಾದುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಆಸುರವಾದುದಾಗಲೀ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
| ದೊಡ್ಡ ವರಾಗಲಿ ಸಣ್ಣುವರಾಗಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿದೆ, 
| ಸತ್ಯದ ಕಾತರವಿದೆ, ನಮ್ಮ ನ್ನುದೈ ವನ್ನ ಗಿ ಮಾಡುವ ಫೆ ರ್ರೀಮದ ಅನಂತ 


1 ದೃಷ್ಟಂ ಕಿಮಸಿ ಲೋಕ್ಛೇಸ್ಮಿನ್‌ ನ ನಿರ್ದೋಷಂ ನ wed. 


೯೮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಅಪರಾಧಗಳಲ್ಲೂ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ನಿತಾಂತ 


ಸೌಂದರ್ಯವಿದೆ. ಜನ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಕೃತಕ್ಕೆ ' 


ಬದಲು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವನ್ನು ತಳೆದಿರುವ, ನಿಯಮಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 


- 


ಸುಳ್ಳಿನ ಕಂತೆಗಳ ಕೆಳಗೆ ಸರಳತೆ, ಸಹಜತೆಗಳನ್ನು ಹುದುಗಿಸಿರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಡ ' 


ದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಿಯ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ಮನುಷ್ಯರು ತಪ್ಪುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಸಮಾಜವೇ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿದೆ, ಅಪರಾಧಗಳನ್ನೂ ಅಪರಾಧಿ 
ಗಳನ್ನೂ ತಪ್ಪಿಸಬೇಕಾದರೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ ಮಾರ್ಪಡಿಸಬೇಕು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಮಾನವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟದ 
ಪಾತ್ರ ದೊಡ್ಡದು; ದುರದ ಸ ಷ್ಟಶಾಲಿಗಳೇ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವರು. ಅವರು 
ಸತವ ರಾಗಿ ವೇದನೆಯಿಂದ ಅರಚುತ್ತಾ. ರ್ರ; ಅವರನ್ನು ಶಿಕ್ಷೆ ಗೆ ಒಳ 
ಪಡಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಇನ ಷ್ಟು ಘಾಸಿಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 

“ ಛಲ ನನ್ನದು; WN ಪ್ರತೀಕಾರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ” ಎನ್ನು ವಾತ 
ಒಬ್ಬ ನೇ. ಮನುಷ್ಯರು ತಾವೆಲ್ಲ ಪಾಪಿಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಒಂದೇ ಪರಿಹಾರವೆಂದರೆ ಪ್ರೀತಿ, ದಯೆ. ದುರಾತ್ಮರು 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ ದುರದ್ಧ ೈಷ್ಟಶಾಲಿಗಳೇ. ನಾವೆಲ್ಲ ಪರಸ್ಪರ 
'ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಫಿ ಪ್ರೀತಿಸಜೇ ಕಾದುದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. 


ಲ್ಲೆ ಸೃ ಜಕ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗ್ರಹಣ 


ಕಲೆಯ ಪ ಯೋ! ಕರುಣೆಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವುದು. ಏರಾನನಾ ಯೋಗ್ಯವಸ್ತು ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ, ತಿರಸ್ತ ೈರಿಸುವು 
ದಲ್ಲ, ಮಾನವೀಯವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಅದರ ಅತ್ಯುತ್ಕೃಷ್ಟ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನ ಜೇತನದ ಗುಪ್ತ ಪ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ಪರ್ಮಾಲೋಜಚಿಸಿ, 
ಅದರ ಸ್ವಪ್ನ ಗಳನ್ನೂ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ ಕಲಾವಿದ ಇದನ್ನು 
ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. 'ಜೂಡ್ಡ ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ಈ ಸಂಪರ್ಕದ ಅರಿವುಂಟು; 
ಇದಿಲ್ಲ ದೆ ಯಾವುದೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗದು. ಬೇರೊಂದು ಇತಿ 
ಬದುಕಿ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಲು ಅವನು ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. 
ಜೀವನದ ಹೃದಯವನ್ನು "ಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ ಅವನು ಯಶಸ್ವಿಯಾದಕೆ ಜೇತನದ 
ಗೊಂದಲಗಳನ್ನೂ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಬಯಲಿಗೆಳೆಯಬಲ್ಲ; ಕಾಮನೆಯ ತಡಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂತು ಥಯದಿಂದ ಕಲ್ಲಾಗಿ ಉಂಟು, ಇಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಅಶಕ್ತವಾಗಿರುವ 
ಚೇತನದ ಪ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು. ಚಿತ್ರಿಸಬಲ್ಲ. ಅವನ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಗೊಡು 


ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾ ಅತಿ ೯೯ 


ತ್ತಾನೆ; ತಂತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದ ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಅರಳಿ ಉದುರಲು ಬಿಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಮಾನವನ ಸೇ ವನದ ವೈಶಾಲ್ಯ, ವೈವಿಧ್ಯ ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರತಿವೃಕ್ತಿಯೂ ವಿಶ್ವಸೆಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೇಂದ್ರ. ತನ್ನ 
ಜಸದಂದಲೇ ಅವನು ಉಸಿರಾಡುತ್ತಾನೆ, “ನ್ನ ತುಟಿಗಳಿಂದಲೇ ಜಾ | 3 
ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಅಳುತ್ತಾನೆ. ವಿರುದ pe ಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ; 
ಜೀವಗಳು ' ತೂಗುಯ್ಯಾಲೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ ; ಔವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುಕಂಪ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಮಹಾಕವಿ ಭವಭೂತಿ, ಕಲೆಗಾರ ಹಾಸ್ಯ, 
ಕರುಣೆ, ಕ್ರೋಧ, ಪ್ರಣಯ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ರಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ, 
ಇವೆಲ್ಲ ದ “ವಿಕಾರಗಳೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ! 

ಎಲ್ಲ ದುರಂತಕಾವ್ಯದ ಸ ಸಾರವೂ ಸಜ ನ ನಿಕೆಯ ವೃರ್ಥ ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತ 
ಚೆರಿತರ ದುಃಖ ಇವೇ. ದುಃಖವು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಜೀವನದ ಸ್ಲುಲ್ಲಕ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದ ದೂರ ಒಯ್ದು ವಸ್ತುಗಳ ಸಾರದಲ್ಲಿ "ನಿಲ್ಬಸುತ್ತ ದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಹಿರಿಮೆ 
ಯನ್ನೂ, ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಎಷ್ಟನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ ಬಹುದೆಂಬುದನ್ನೂ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳು ಮತ್ತು ಉತ್ತಾನಮನುಷ್ಯರು "“ ಜಾಕ್‌ ಮತ್ತು. 
ಹುರುಳೀಗಿಡ''ದ ಕಥೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಆನಂದಿಸಿದಂತೆ ಗಂಭೀರ ಮನುಷ್ಯರು 
ಕರುಣೆಯನ್ನೂ ಭಯವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಆನಂದಿಸು: 
ತ್ತಾರೆ. ಹ್ಯಾಮ್‌ಲೆಟ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ಟಾಫ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಕದನಕುತೂಹಲಿ 
ಗಳೇ; ಆದರೂ ಹ್ಯಾಮ್‌ ಲೆಟ್‌ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತೆ ಫಾಲ್‌ಸ್ಟಾಫ್‌ 
ಆಕರ್ಷಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರ್‌ ತನ್ನ ಗೃಹದುರಂತನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದು ಅಲ್ಲಿ ದುಖಿಗಳಾದವರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹ್ಯಾಮ್‌ಲೆಟ್‌ನ ದುಃಖದೌರ್ಮ . ಸ ಅನಿರೀಕ್ಸಿ ತವಲ್ಲ. 
ಕ್ಲಾಡಿಯಸ್‌ ಮತ್ತು ಗೆರ್ಟ್ರೊಡ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ವ್ಯಭುಚಾರದಲ್ಲಿ “ಚಿಳಿದು 
ಹ್ಯಾಮ್‌ಲೆಟ್‌ನ ತಂದೆಯನ್ನು ೂಲೆಮಾಡಿ: ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನೇರಿ ಹ್ಯಾಮ್‌ 
ಲೆಟ್‌ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳು ತ್ತಾರೆ. ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಆಸರ 
ಅವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹಿಂಡುತ್ತ ಡೆ. ಒಫೀಲಿಯಾ ಕಡೆ ತಿರುಗಿ ಆಕೆಯನ್ನು ಯಾವ 
ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕುಟಿಲೆಯೆಂದು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಸೆಯನ್ನು ಿ ಸೆಂನ್ಕಾ 


1 ಏಕೋ ರಸಃ ತರುಣವಿವ ನಿಮಿತ್ತ ಭೇದಾದ್ದಿನ್ನಃ ಪೃಢಕ್‌ಸ ಥಕ್‌ ಇವಾಶ್ರ ಯತೇ 
ವಿವರ್ತಾನ್‌ | ಆವರ್ತಬುದ್ದು ದತರಂಗಮಯಾನ್‌ ನಿಕಾರಾನ್‌ ಶಿಬೋಯಥಾ” ಸಲಿಲ 
ಮೇವಹಿ ತತ್‌ ಸಮಸ್ಮಂ |. 
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ಸಿನೀಮಠಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳೆಂದು ಮೂದಲಿಸಿ, ಆಕೆಯನ್ನು ಹೊಡೆದೋಡಿಸಿ 
ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸಿ, ಆಕೆಯ ಸಾವಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. "ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ 
ಮುಗಿಯುತ್ತ ದೆ; ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಚಿಂತನೆಮಾಡಲು ಅವನು ಅಶಕ್ತ ಬಾಗೆ 
ಗಳು ಅವನ ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ” ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಬೀಸುತ್ತವೆ. ಜೀವನವನ್ನೂ 
ಮರಣವನ್ನೂ ನೋಡಿ ಯಾವುದು ಕೀಳೆಂದು ಆಶ್ಲರ್ಯಪೆಡುತ್ತಾನೆ 
ಖ್‌ ಇರುವುದೋ, ಇಲ್ಲದಿರುವುದೋ ”. ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆತ್‌ ರಕ್ತಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ " ಈ ಬಾಳು ಬರೀ ಗದ್ದ ಲ, ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಶುಷ್ಟು ಕಥೆ” ಎಂದು 
ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಥೆಲೋ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕೊಂದು, ತಾನೂ 
ಸಾಯುತ್ತಾನೆ; ಕಪಟಿಕಿ ಠಿ ಮಿಯೊಬ್ಬನು ಅವನ ವಿಶ್ವಾಸವ ವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅವನ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡನನಾಗಿ” ಒಥೆಲೋ 
ಜೀವಿತವೇ ಜಾಜ್‌ ಮನುಷ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸಿ, ಅವರ 
ಚಿಂತನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸುವ ಪ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಬದ್ಧ ರಾದ ಮನು 
ಷ್ಯರು ತಮ್ಮ ಚೇತನವನ್ನು ಕವಿದಿರುವ ಕತ್ತಲೆಯೊಂದಿಗೆ ಸೆಣಸಾಡಲು 
ಬಯಸುವ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿರಿ. ತಂತಮ್ಮ ಪಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಾಡುವ 
ನಕ್ಷತ್ರಗಳೇ ಅಮೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ದ ಮಾಡವ; ತಮ್ಮ ಕಡೆಗಾಲಕ್ಕೆ 
ಅವರನ್ನು ನೂಕುವಂತಿದೆ. ಇವು "ಭಯಾನಕವೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ - 
ಅವನ್ನು ಉದಾತ್ತವೆಂದು ಬಗೆಯುತ್ತೇವೆ. ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆತ್‌, ಹ್ಯಾಮ್‌ಲೆಟ್‌ 
ಮತು." ಒಥೆಲೋ ನಮ್ಮನ್ನು ಸೆಳೆಯುವುದು ನಮಗೂ ಅವರಿಗೂ ಇರುವ 
ವೃತ್ಯಾಸದಿ೦ದಲ್ಲ, ಸಾಮ್ಯದಿಂದ. ಅವರ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವಿದೆ. ಗ್ಯಾಲ್ಸ್‌ವರ್ದಿಯ “ ಫೋರ್‌ಸೈೈಟ್‌ ಸಾಗಾ” 
ನೋಡಿ. ಸೋಮ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಐರೀನ್‌ ಇವರ ವಿರೋಧವೇ ಕಥೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ ; 
ಈ ವಿರೋಧ, ಈಸ್ಕುಲಸ್‌ನ ದುರಂತ ನಾಟಿಕಗಳಂತೆ, ಮನುಷ್ಯರು ಹಣೆ 
ಬರಹದ ವಿರುದ್ಧ ಸೆಣಸುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಕ 
ಆಕರ್ಷಣೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವ ಭೀಭತ್ಸ 
ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವನಿಯತ 
ದುಃಖ ಮತ್ತು ಸುಖಗಳ ಲಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ, ವಾಗುತ್ತವೆ. ಕಲ ನಾಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ವರು, ನಿಜವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದವರು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಇದನು. 
ನಿಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನದ ಏಕತಾನತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಅಜ್ಜಿ ರಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಅನಂತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಅದು ಏಕವೇ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸೆ 
ಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದೆ. ನಾಷೇ ಮಾಡದ 
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ತಪ್ಪು ಇರದು; ತುಂಬ ನೀಚ ಅಪರಾಧಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧಗಳೂ 
ನಮ್ಮ ಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ವಿಕಸನವೇ. ಬೇರೆ ಮನುಷ್ಯಜೇತನಗಳ 
ಬಾಳುತ್ತೆ. ಸಂದರ್ಭಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಪರಿಚಯವಿರದು ಎಂದು 
ನೆನವಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಹೃದಯದ ಗುಟ್ಟುಗಳು ಬಯಲಿಗೆ 
ಬರುವವರೆಗೂ ನಾವು ಇತರರನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಗುಟ್ಟುಗಳು 
ಕಾಲಾಂತ್ಯದವರೆಗೂ ಗುಟ್ಟುಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಮೈಯಿಂದ 
ಬಜಿ ಸ ಕಳಚುವಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ಜೀವದಿಂದಲೂ ಕಳಚಬಹುದಾದರೆ, ನಾವು 
ಅಷ್ಟು ನಿಷ್ಠು ರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೊಕ್ರಟಿಸ್‌ ಯಾವ ಅಪರಾಧವೂ 
ಅನಿಜ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಆದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು. ಒಂದು ದ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯೇ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನೇ ಮಾಡಬಯಸುತ್ತೇವೆ, ಕೆಟ್ಟ ದನ್ನು 
ಜಗಿದ ಅದರಿರದ ನಮಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದಾಗಲೆಂದೇ. ಕಟಿ ದನ್ನು ಜಾಡು 
ವುದು ತಪ್ಪಾದ ಎಣಿಕೆಯಿಂದ. 

ಈಗೀಗ ಪ ರ್ರಚಲಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ವರ್ತನಾವಾದವು ಆಂತರಿಕ ಜೀವನ 
ವನ್ನೂ ಹೊರಗಡೆಯಿಂದಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯೆ 
ಎನ್ನು ತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಜೀವದ ಸ್ತ್ರೀಯಸ್ಸೆ (ತ್ರವಾದ ಆಂತರಿಕ ಟ್‌ 
ಗಳನು 3 ದೆ. ನಮ್ಮದೇ ನಮಗೆ ಷ್ಟು ಗೊತ್ತು? ನಾವು ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ವಿವರಿಸ 
ಬಲ್ತೆವೆ? ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು “ನಮೊ ಳಗೇ ಮುಚ್ಚಿ ಡು 
ತ್ತೇವೆ; ಇತರರೊಂದಿಗೆ ದುರಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಆ ವಿಶ್ವಾ ಸಗಳ ಎದೆ 
ಕವಚವನ್ನು ಧರಿಸಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೆ ವೆ. 

ಅಷು “ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ, ಮನುಷ್ಯರ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಗೂ ನಾವು ಖುಣಿ 
ಗಳಾಗಿಯೇಕಾದುದಿಲ್ಲವೆ ? ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಪೂರ್ಣಕಾಮಿಗಳೇ, ಸಂತರೇ 
ಇದ್ದರೆ, ವೀರರೇ ಇದ್ದರೆ ರ್ರ ನಾವು ಮುಗ್ಗ ರಿಸಬಹುದು. ನಮ್ಮ ೦ತೆಯೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಮಹಾ ಪುರುಷರಲ್ಲೂ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿದ್ದು ವು, ಅವರ ಸೆಂಶಯಗಳು 
ಕಾಳಕ್ತಣಗಳು ಇದ್ದುವು ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪೂತಿನಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ತಪ್ಪುಗಳು, ದುಃಖಗಳು ನಮಗೆ 
ಸವೊಧಾನವನ್ನು ತರುತ್ತವೆ. ಅವರೇ ಎಡನಿದಾಗ ನಾವು ಬಡವುವುದು 
ಅಪಮಾನಕರವಲ್ಲ. *ಮನುಷ್ಯನು ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಹಾಯು 

ತ್ತಾನೆ, ಸುಖದುಇಖಗಳಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ಮರೂ ಅಧಮರೂ 
ಒಂದೇ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವರೇ. ಮಹಾ ಪುರುಷರಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
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ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲೂ ಒಂದು ಸಾ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ; ಇದೇ ಮನುಷ್ಯಜೀವನದ ಗಾಂಭೀರ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಮೌಲ್ಯವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದು. 

ದುಃಖವೆಂಬುದು ಶಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲ, ಸೌಹಾರ್ದದ ಪುರಸ್ಥಾರ. ಎಲ್ಲ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸಹಚರಿ ಇದು. ಸಹಿಸಲಾರದೆ ಇರುವುದು 
ನೈತಿಕದಾರ್ಬಲ್ಯ. ದುಃಖವೇ ಬರಲೆಂದು ಬಯಸುವುದು ಬೇಡ; ಆದರೆ 
ದುಃಖ ಬಂದಾಗ ಅದನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರಬೇಕು. ಅಷ್ಟ ಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಗಳು 
ತಪಶ್ಚ ರ್ಯೆಯನ್ನೂ ದುಃಖಸಹನೆಯನ್ನೂ ಆಗತ್ಯ ವೆಂದು. ಸ ಹೇಳು 
ತ್ರವೆಯೆ ? ಧರ್ಮವು ಜೀವನದ ಶುಭವಸ್ಥ ಲ್ಲ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅರಸುವಂತೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ತಪ್ಪನ್ನು ಒಪ್ಪಾಗಿಸಬಹುದು, ಇಚ್ಛೆ 
ಮಾದ ಮಾಡಿದ ಬಲಿದಾನದಿಂದ ಸತ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು ಎಂದು 
ಧರ್ಮ ನಂಬುವುದರ ಬಲದಿಂದ. ದುಃಖನೆಂಬುವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಾಗದು, 
ಎಂದು ಧರ್ಮ ನಂಬುತ್ತದೆ; ಉದಾತ್ತ ಜೇತನವು ಮೃತ್ಯುವಿನ ಅಂಜಿಕೆ 
ಎ೦ಬ ಅತ್ಯಂತ ಹೀನ ಭೀರುತನವನ್ನು ಕಳಚಿಹಾಕಬೇಕು. 

ದುಃಖವೆಂಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ ದಾರ್ಭಾಗ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಹಲವುವೇಳೆ ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ದುಃಖದ ಆಳದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬೆಳಕನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ದೌರ್ಬಲ್ಯದ, ಸಂಶಯದ ಕ್ಟ ಣಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಸುಧಾರಿಸು ೯ 
ತೇವ. ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯ, ಕಷ್ಟದ ಕ್ಟ ಣಗಳನ್ನು ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣದಿದ್ದರೆ 
ನಾವು ಕಠಿಣಹ್ಯ ದಯರಾಗಿ, ಜಂಭ ಮಳ ಶುಚಿಮಾನಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗು 
ತ್ತೇವೆ. ವಿಧಿ ನಮಗೆ ಪೆಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಾಗಲೇ ನಾವು ವಿಶ್ವಜೇತನದ ಮುಂದೆ 
ಮೌನದಿಂದ ತಟೆಬಾಗಿಸುತೇವ. ಈ ಭಾವನೆ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಹೊಸತೇನು 
ಅಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 'ಪ್ರಾವೆರ್ಬ್ಸ್ಸ್‌'ನಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿ "ಎಕ್ಲೀಸಿಯಾಸ್ಟ್‌ ಸ್‌'ನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ದ್ಹಾರೆ--" ನಿನಗೆ ತೊಟ್ಟನ್ನು. ಸ್ವೀಕರಿಸು; ದುಃಖಪ ಬ್ರಯಾದರೆ ವಿನಯ 
ಶಾಶಿಯಾಗುತಿ ತ್ತೀಯೆ. ಬಂಗಾರವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಸಿ? ಸುತ್ತಾರೆ, ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯರು ದುಃಖದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸ ಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ ದುಃಖತಪ್ತರಾದ 
ಮನುಷ್ಗ ರನ್ನೂ, ದೇಹಯಾತನೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು” ದಾರುಣವಾದ ಮನೋಕ್ಲೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಮನುಷ್ಯರನ್ನೂ ಕಂಡಾಗ ನಾವು ಅವರಲ್ಲಿ ಅನುಕಂಪ 
ತೋರಿಸುತ್ತೆ ವೆ; ಈ ಅನುಕಂಪದಲ್ಲಿ ಗೌರವಬುದ್ದಿಯ ಛಾಯೆಯಿರುತ್ತದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಹೇಗೋ ಸ ಸತ್ಯದ ಹ ೈದಯಕ್ಕೈ ಹತ್ತಿ ರ ಜಂದಿರುತ್ತಾರೆಂದು. 
ಯಾರು ಕಷ ತಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಶೆಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿರುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಂದಲೇ 
ನಮಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಹೆಚ್ಚು, ಯಾರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅಂದು ಯಾತನೆಯೂ 
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ಇರದೋ, ಯಾರ ಬಾಳುವೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಲೀ ನಷ್ಟ ಸ ವಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥವರಿಂದ 

ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಮಾತ ಸ್ಥೆ ತ್ರಸ್ಯೆ ಮರ್‌ ದುಃಖ 
ಡುವುದು ಸಲ್ಲದು. ಎಲ್ಲ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ನ್ನೂ, ಪರಿಹರಿಸಬಹುದಾದ ಅಸುಖ 
ಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದರೆ ತಾವೇ ದುಃಖ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ಬದುಕಿನ ಅಸಹ್ನ ಒವೇದನೆಗಳನ ಸ, "ದು8ಖಗಳನ CR ಪರಿಹರಿಸ 
ಬೇಕು. 


೯. ಕ್ರಾಂ ತಿಕಾರಿ ಚೇತನ 


ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳೂ ಪಾಪಿಗಳೂ ಉತ್ತಮ ಜೀವಿಗಳಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ಕ್ಷಮಾ 
ಶೀಲರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತರಾಗಬಹುದಾದ, ಹಾಗೆ ಅಸತ್ಯ, ಪಾಪ, ಅನ್ಯಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಬಹುದಾದ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಾವು ಕಟಿ ಬೇಕೆಂದರೆ ನಾವು. 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಂದಿನ ಶ್ರ ದಾ ಳುವು ಹಳೆಯದನ್ನು , 
ಜೀರ್ಣವಾದುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಬೇಕು, ಇದರ `'ಭಾಶಿವನ್ನು ಹಗುರವಾಗಿ 
ಸಲು ದುಃಖವನ್ನು ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತಂತಮ್ಮ ಜೀವಗಳ ನಿಷ್ಪ್ರಯೋಜಕ 
ಸ್ಲುಲ್ಲಕತೆ ತೆಯನ್ನು ಜಟ್ಟಿ ಜಸವು ಮಾತ್ರ ಪರರ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸರು 
ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಹೀನಾಯವನ್ನೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವ ವನೇ ನಿಜವಾದ 
ನಾಯಕ. ಶ ಶೈ ಯ ಜೇತನವು ದೇಹದಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲವಾದರೂ ಜೀವನದ ಕಷ್ಟ 
ಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲು, ಅವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು ಉತ್ಸಾಹಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 

ಜೀವನದ ಗುಹ್ಯತತ್ತ್ವ ವು ಸೃಜಕವಾದ ಬಲಿದಾನ, ನಮ ನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ 
ಫಿ ಬ್ರೀತಿಸುವಾತ ಮರಣವನ್ನು ನಿಯಂ es ದುಃಖವನ್ನು 
ಸುತ್ತಾ ನೆಎನ್ನು ವುದು ಶಿಲುಬೆಯ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ರರ್ಯ ; ಇದು ಯೆಹೂದೀ 
ಜನಕ್ಕೂ ಗಿ ಗ್ರೀತರಿಗೂ ಅಸಹ್ನ ಇವೆನಿಸಿದ್ದಿ ತು. ಎಲ್ಲ ಜೀವಂತ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ 
ಇದೇ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವ. FE, ಮರಣದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು 
ಗೆತ್ಸ ಮನೆ ಉದ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ, ಗೌತಮಬುದ್ಧನ ಅರಮನೆ 
ಯಲ್ಲೂ, ಸೊಕ್ರ ಟಿಸ್‌ ವಿಜಷಸಸನಮಾಡಿನ ಕಾರಾಗ್ಯ ಹದಲ್ಲಿಯೊ, ಮತ್ತು 
ಇತರ ಅಜ್ಜಾ ತಸ ಸ ಳಗಳಲ್ಲೂ ನಡೆಯಿತು. ಸ ನಿಜವಾಗಿ 
ಫಿ ಪ್ರೀತಿಸುವುದು, ಅದೇ ದೈವೀಕ್ರಿ ಯೆ. ನ ಲ್ಯುವಾದ ಮಾನವ ಬಂಧನ 
ಗಳನ್ನೆಲ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿದನೆಂದು ಬುದ್ಧನ ನನ್ನು ಜನ ದೇವರೆಂದರು, ಏಸು 
ವನ್ನೂ "ಹೀಗೆಯೇ ದುಃಖಪಟ್ಟೆ ನೆಂದು, ಸ್ತ ನೆಂದು ದೇವರೆಂದರು. ಜೀವಂತ 
ದೇವರ ಶಾಶ್ವತ ಸ್ಥಾರವಾದ ಫೆ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಇವರು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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ದುಃಖಪಡುವವರೇ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳು ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂದೇಶ. | 
ದುಃಖಪಡುವುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಜೀವನದ ಸಾರ, "ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬೆನ್ನೆ ಲುಬು, : 
ನಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ ಲ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಬಿಸಿರಕ್ತ. ಸೆಹನಾಮಯ ಳ್ಬ ತಿಯ. ಮತ್ತು 
ದುಃಖದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪಾಪವು ತನ್ನ ಪರಾವಿಜಯದ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮ 
ಪರಾಜಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಎಂದು ಶಿಲುಬೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಏಸು 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಜನ ಸುಖಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮವನ್ನು, ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಿಂತ 
ದುಃತುವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬಯಸ ಸಬೇಕು. ಎಡ ಪ ನೀಮದ ಕೊಡುಗೆಗಳಾದ 
ಔದಾರ್ಯ. 'ಮತ್ತು ಅನುಕಂಪ ಇವುಗಳಿಗಾಗಿ ಜೀ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸೃಜಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ಅನಂತದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಒದಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಧರ್ಮ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಹವಾಸವೂ 
ಸೇವೆಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಮೂಲದಿಂದ ಬರುತ್ತವೆ. ದೈವೀ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಅದರಿಂದ 
ಉದ್ದೂತವಾದ ಸರ್ವಸಮತಾದೃಷ್ಟಿ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು--ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ನಾದ, ವಿಶ್ವದ ಜೆ ಸೈತನ್ಮನಾದ ದೇವರು ತನ್ನ ನ್ನೂ ನ ನಮ್ಮನ್ನೂ ಭೌತಪದಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹ ಭೌತಪದಾರ್ಥದ ಮೂಲಕವೇ ಕೆಲೆ ಸೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ದೇವರು ದುಃಖ 
ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾ ಸ ಕ್ಟ ಣಿಕವಾದ ಜಡವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬದ್ಧವಾದ ಚೈತನ್ಯ ಮುಕ್ತ 
ವಾದಾಗ, ಗುಪ್ತ ವಾದ ವಿಶ್ಟ ಶ್ರಚ್ಛೈ ತನ್ಯ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣ ಚೈತನ್ಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಂಗದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಜಾಗ್ರತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದಾಗ, ದೇವರು 
(ಅಪೋಸ್ತಲನು ಹೇಳಿದಂತೆ) " ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲವೂ ಆದಾಗ'' ; ಏಕಾಂತ, 
ಸಾಂತ ದೇವರು ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಾದಾಗ ಈ ದುಃಖ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜಗತ್ತು ದುಃಖಪಡುತ್ತಿರುವ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ, ಸಮರ್ಥ 
ರನ್ನೂ ಎದುರಿಸುವ ನಿಃಶಸ್ತ್ರ ಎದೆಗಾರರಿಗೆ, Se ಸತ್ಯ ವನ್ನೂ 
ರಾಷ್ಟ ೈಕ್ಳಿಂತ ಮಾನವಕೋಬೆಯನ್ನೂ, ಬಲಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರೇಮವನ್ನೂ ್ಲ ಹೆಚ್ಚೆಂದು 
ಬಗೆಯುವ ವಿನಯಶಾಲಿ ನಿರೋಧಕರಿಗೆ ಉತ್ಸು ಕರಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದ್ದು. "ಜಾತ್ರ ತರ 
ಬಗ್ಗೆ, ತನ್ನ ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಒಂದು ಬಡಿ ಅನ ಕಾಗಿ ಮಾರಿಬಿಡುವ 
ಗುಲಾಮರ ಬಗ್ಗೆ, ಯುವಕನ ಸವಿತ ಅನುಕಂಪ ಮತ್ತು ಯಾವ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ" ವಿಪುಲವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿ : -ಅದನ್ನು ಸ್ವೇಚ್ಛೆ 
ಯಾಗಿ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಅತನ ಧರ್ಮತೊ ೋ್ರೀಧ ಇವು ಡೈವಿಗುಣ 
ಗಳು, ಹೆಚ್ಚಿ ಣೆ ಕಲೆಗಾಗಿ, ಪವಿತ್ರತರವಾದ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ, ಶುಚಿತರವಾದ 


ದುಃಖದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿ ೧೦೫ 


ಜನಾಂಗಕ್ಟಾಗಿ ಹಹರಣ ನಡೆಸಿ, ಶಾಠ್ಯವನ್ನು ಮುಸುಕುತೆಗೆದು ತೋರಿಸಿ, 
ಅಸಮತೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ, ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಮರೆಯಿಸುವ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಾರುಗೆ ನಾವು ಬೆಂಬಲ ಕೊಡೋಣ. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ, ಭಾಷೆ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ, ಧ್ವನಿ ಒಂದೇ- ನಾವು ಲಾಘವದಿಂದ ತಿರುಗಾಡಲು, ಅಥವಾ 
ಸೌಹಾರ್ದ, ಸೌಮನಸ್ಥಗಳಿಂದ ಯಾತ್ರೆಮಾಡಲು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ; ಮೌಢ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸ್ಪಾರ್ಥಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಕಾದಾಡಲು ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ, ಎಂಬುದು. 
ನಾವೀಗ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸೈನಿಕರಾಗೋಣ, ಸತ್ಯದ ಸೈನಿಕರಾಗೋಣ, 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೆ € ಆಯುಧವನ್ನಾಗಿ ಧರಿಸಿದ ಸೈನಿಕರಾಗೋಣ ; ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ತಲೆಗೆಳಗು ಮಾಡೋಣ. ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ದೇವರ ರಾಜ್ಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗು 
ವವರೆಗೆ ಸೈನಿಕರಾಗೋಣ. 


೫ 
ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕುರರು 
ಕಲ್ಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕುರರ ಎಪ್ಪತ್ತನೆಯ ವರ್ಧಂತಿ 
ಸಮಾರಂಭದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ ಮಹಾಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಭಾಷಣ 
ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೩೧ 


ಉಪನ್ಯಾಸ ೫ 
ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕುರರು 


ಈ ವಾರದ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಮತ್ತು ಈ ಸ ೀಳನದ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷ ತೆಯನ್ನು ವಹಿಸುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಸ. ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕ 
ಸಮಿತಿಯವರ "ಸೌಜನ್ಯಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಧನ್ನ ವಾದಗಳನ್ನು ಮೊದಲಲ್ಲೇ ಸಲ್ಲಿಸು 
ತ್ತೇನೆ. ನನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಿ ಮತ್ತು ಕವಿಯ ಮೂಲ ಬಂಗಾಳಿ 
ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನೇ ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿ ನನ್ನ ಸ್ಮಳದಲ್ಲಿಲ್ಲನೆಂಬ ವ್ಯಥೆ 
ನನಗಿದ್ದರೂ ಕವಿಯ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಈ ದೇಶದ ಮೇಲೆ, ವಿಶಾಲ 
ವಿಶ್ವದ “ಮೇಲೆ ಅದರ ಪ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವ ಅವಕಾಶ 


ದೊರತದ್ದ ಕ್ಕೆ ಮಣಿಯಾಗಿದ್ದೆ 6ನೆ. 


೧. ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಹಿರಿಮೆ 


ರಾಜರಿಗಿಂತಲೂ ಹ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಮಹಾಸಾಹಿತ್ಯ 
ಉಳಿಯುವುದೆಂಬುದು ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವೈಭವ. ರಾಜವಂಶಗಳಿಗಿಂತ, ಮತ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಮಾನವಜೆ ತನ್ನ ಉಳಿಯುವುದೆನ್ನ ಲು ಇತಿ 
ಹಾಸ ಸಾಕ್ಷಿ. ಹೋಮೆರ್‌ ಇದ್ದ ಕಾಲದ ರಾಜಕಾರಣಪರಿಸ್ಲಿತಿ ಸತ್ತಿದೆ 
ಯಾದರೂ ಅವನ ಗೀತಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಬದುಕಿವೆ. ರೋಮ್‌ ಸಾಮಾ ಬ್ಯದ 
ವೈ ಭವ ಮರೆಯಾಯಿತು ; ಆದರೆ ವರ್ಜಿಲ್‌ ಕವಿಯ ಕವಿತೆ ಇಂದಿಗೂ ಶಕ್ತಿ 
ಭಂ ಕೂಡಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸನು ಭೂಷಣಪ್ರಾಯನಾಗಿದ್ದ ಉಜ್ಜ ಯಿನಿ ಇಂದು 
ನಮ್ಮ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದು ಕಾಳಿದಾಸನಿಂದಲೇ. ಮಾನವ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಶೋಕ ಸಂದರ್ಭ ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಪ ಪಡಿಸುವ ಕಾಳಿದಾಸನ ಕನಸುಗಳು ಇಂದಿಗೂ 


ಜೀವಂತ ಧ್ವನಿಯಂತೆ “ನಮ್ಮ ನ್ನು ಮಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ಮಧ್ಯಯುಗದ ರಾಜರು 


ಗಳು ನಮ್ಮ. ನೆನಪಿನಿಂದ ಜಾರಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ದಾಂತೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ನಾವು 
ನೆನಸಿಕೊಳ್ಳುತೆ ತ್ತೇವೆ. ಎಲಿಸಬೆತ್‌ ರಾಣಿಯ ಯುಗ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆ ಇರುವ 
ವರೆಗೂ ಸ ಸ್ಕೃತಿಪಥೆದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವ್ರದಾದರೆ ಅದು ಷೇಕ್‌? ಪಿಯರ್‌ ನಿಂದಾಗಿ. 
ನಮ್ಮ ಒಡೆಯರೂ ನಾಯಕರೂ ಮರನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣದಾಗುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ 
ಠಾಕುರರು ತಮ್ಮ KR ತದಿಂದಲೂ ಕವಿತೆಯಿಂದಲೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಮೋಡಿ 


೧೧೦ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಭಾರತೀಯರಾದರೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಮೌಲ್ಯ 
ಯಾವ ಪಂಗಡದ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಲ್ಲ; ಇಡೀ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ 
ಆಪ್ಕಾಯಮಾನವಾಗುವ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಅವರು ಬೇವನದ 
ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು, ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ದ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನ 


ಪರಿವರ್ತನಾಶೀಲವಾದ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಭಾರತೀಯ ತರುಣರು 
ರವೀಂದ್ರನಾಥರ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಪರಿಪೂರ್ಣ ಆಕಾಂಕ್ಸೆ ಗಳ ಭಾರದಿಂದ ನಾವು ಬಗ್ಗಿದ್ದಾಗ, 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳ ವಿಜಯದಿಂದ ದಿಗ್ಸಾ )೦ತರಾಗಿದ್ದಾಗ, ನಮ್ಮ 
ಚೇತನದ ಆಳ-ಅಡಿಪಾಯ ತಪ್ಪಿ ದಾರಿ ಕಾಣದಾದಾಗ, ಅವರು ನಮ್ಮ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯವನ್ನೂ ತುಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಮ್ಮ ತಲೆ ದುಃಖದಿಂದ ಸಿಡಿಯುತಿ ್ರಿದ ರೂ ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ಬಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅವರು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಜಯವನ್ನು ಧನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದು. ಸಂಸ್ಕ್ರ ತಿಯ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಷ್ಟಸಹಿಷ್ಣು ತೆ. ಐಶ್ವರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, 
ಕೌಶಲ ಇವು ಜೀವನ ಸಂವಿಧಾನಗಳಷ್ಟೇ ವಿನಾ ಜೀವನವೇ ಅಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವಕ್ಕೆ ಮಾರಿದ ವೈ ಮುಕ್ತಿ ಕ ಗುಣಗಳೇ ಮುಖ್ಯವಾಡುವು. 

ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಮೌಲ್ಯಗಳೇ ಸಜ್ಜೀವನದ, ಸಾಂಧಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕೇಂದ್ರ 

ಸ್ಟಾನದಕ್ಲಿವೆ.. ಎ೦ದು ರವೀಂದ್ರ ನಾಧರು ಹೇಳುವಾಗ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶ ನಿಕರ 
ಚ ಡಾರರಂಪತೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಭಾರತ ದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಹಾಗೂ ನವ್ಯ ಚಿರಂತನ ಧ ನಿ ಕೇಳಬರುತ್ತದೆ ಅದ್ಭ ಷ್ಟ ದ ಓರೆಕೋರೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇತಿಹಾಸದ ' ಅಡ್ಡಾ ದಿಡ್ಡಿ. ಓಡಾಟದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರೀಭೂರಿ ತನ್ನ ಮು 
ಜೈತನ ನ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮನು ಷ್ಯನ ದೇಹ ಅಥವಾ ಮುದಿ ಯೇ 
ಚೈತನ್ಯ ಎ೦ದು ಬಗೆಯಲಾಗದು. ಸುದ್ದಿ, 'ಮನ ಸ್ಟ ದೇಹ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಸಿ ) ೦ದಿದೆ-ಅದೇ ಆತ್ಮ, "ಸಕ್ಸ? ಶಿವಂ ಸುಂದರಂ ' ಇದರ ಆತ್ಮ. 
ಅದರ ಕಡೆ ಲಕ್ಷ ಸವಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಚೇತನವನ್ನಾ ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಧರ್ಮದ ಉಬೆ ತ; ವಾವಿತ್ರ ಶ್ರ ಪ್ರೀತಿ, ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತನ್ನನೆ ನ್ನು ತಾನೇ ಈ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯ ದೃ ಸಿ ಯಿಂದ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ನೀತಿಯ ಗುರಿ; ಆ  ಶಾಶ್ವ ತ ಸತ್ತ ಎದ 
ವ್ಯವಸೆ ಯಲ್ಲಿ 'ಕನ್ನನ್ನು ಸಿ ತಾನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳು ಿವ್ನದು ಸೌಂದಯಾನನು 


ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕುರರು ೧೧೧ 


 ಭೂತಿಯ ಪರಾಕಾಷ್ಠ ಸ್ಥಿತಿ. ತಾಂತ್ರಿಕ ಕೌಶಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆದು 


_ ಕೊಂಡರೆ ಸಾಲದು; ಚೆ [ದ ವನ್ನೂ ಪಡೆದುತೊಳ ಬೇಕು. 


ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ನಡೆದು ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳು ತಮ್ಮ ನಿರಂತರ ಜಾಗ್ರ ತಿಯನ್ನು 
ವ್ರ ತದಂತೆ ಧರಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳ ದೂರದ ಮುಂಡೆ ಅಚ್ಚ | 
ಪಡುತ್ತೇವೆ, ಅವು ಅಕ್ಷತವಾಗಿರುವುದರ ಮುಂದೆ ನಮ್ಮ ಸ್ಟ ಕ್ಸ್ಮಣಿಕತನವನ್ನು 
ಅರಿಯುತ್ತೇವೆ, ಅವ್ರ ಗಳ ವೈಶಾಲ್ಲದ ಮುಂದೆ ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪತ್ರವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ಹೃ ಸ ಮಿಡಿಯುವುದು ನಿಲ್ಲುತ್ತ ದೆ, ಜಾಜಿ. 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ಜಾ ಇರವಿಗೆ ಒಂದು ಘಾತಿಯಾದಂತೆ ಅನುಭವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ ಆಸಕ್ತಿಗಳೂ ಆತಂಕಗಳೂ ಅತಿ ಕ್ಷುದ್ರ, ನೀರಸ 
ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಂತರಾತ್ಮ ವನ್ನು ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಇದೇ ಯೂ ಶ್ವಾಸನಿರೋಧದ 
ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನ, ಧರ್ಮ, ಸಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವೆಲ್ಲ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅರಿವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತವೆ. ಜೀವನದ ಈ ಮುಖವನ್ನು ನಾವು ಮರೆತಿದ್ದೇವಾಗಿ 
ಇಂದು 'ಬಾದ್ದಿನೆ ಪ ಪ್ರಗತಿ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿಕಾಸವಿದ್ದ ರೂ ಇಷ್ಟೊಂದು 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ, ವಿಕೋಧ, ಗೊಂದಲವಿದೆ. ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳಿಗೂ ಮಾರಿ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಪತ್ತು ಒದಗಿದೆ. ಕಾಮಗಳು 
ತೊಲಗಷೆಯೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು, ಜನ ಹೆಚ್ಚಿ ದ್ದಾರೆ, ಪ್ಲೇಗು ಮುಂತಾದ 
ರುಗ್ಗೆ ಉಪದ್ರ ವಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಘಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ಬಗ್ಗೆ. ವಿಶ್ವಾಸಭಾವನೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲೆ ಹರಡಿದೆ ; ವಿಜ್ಞಾ. ನ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿ ಕ 
4 ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಒದಗಿರುವ ವಿಜಯಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾದ ತುತೂ 
ತ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗಳು ಜೀವನದ ಗಂಭೀರ ವಿವರಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಹರಡಿವೆ. 
ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ಗುಹ್ಯಸ್ಪ ಭಾವವನ್ನು, ರಮಣೀಯತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 
ನಷ ರದ. ಕ್ರೌರ್ಯದ, ವಿಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಉದ್ಯಮದ ವಿಚಿತ್ರ ವಿನೂತನ 
ಸ ಹಟ್ಟೆ ಕೊಂಡಿದೆ; ಇದು ಜೀವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಪಿ ಖು ೀತಿ, 


ಹ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಬಂದಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಮನ ಸ್ಸ ಗೆ ಸಂದೇಹ 


ವಾದ, ಅಜಾ ನವಾದಗಳು 9 ಎಕರ್ಜಕವಾಗಿವೆ. ಜಗತ್ತಿನ "ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಏನಾದರೂ ಇದೆಯೇ ಎಂದು ಸಂಶಯಪಡುವ ಈ ಸಂದೇಹವಾದಿ-ಅಜ್ಞಾ ನ 
ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾರಪ್ರ ಧಾನವಾದ ತತ್ತ ಎವಿದ್ದೇ 
ಇದೆಯೆನ್ನುವ ಆಸ್ತಿಕರಿಗೂ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಸಮರದಲ್ಲಿ ರವೀಂದ್ರ ನ 


ಆಸ್ತಿಕರ ಪಕ್ಷ ಹಿಡಿಥಿದ್ದಾ ರೆ. 


೧೧೨ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಸೊಕ್ರಟಿಸನನ್ನು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವವೇತ್ತನೊಬ್ಬ ಸಂಧಿಸಿದ ಕಥೆಯಿದೆ. 
ಇದು ಪ್ಲೇಟೊ ಅಥವಾ ಕನೋಫನ್‌ ಹೇಳಿದುದಲ್ಲ; ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅರಿಸ್ಟಾಕ್ಸಿನಿಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು. ಈ ಕಥೆಯ ಪ್ರಕಾರ, 
ಸೊಕ್ರಟಬಿಸ್‌ ಅಜ್ಞಾತ ಭಾರತೀಯನಿಗೆ ತನ್ನ ಕಲಸ ಜನರ ಜೀವನವನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಲು, ಭಾರತೀಯ ನಕ್ಕು ದೈವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಮಾನವ ಜೀವನವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ಇಡೀ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ತ ; ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ಬುದಿ ಜೀವಿ, ತರ್ಕಬದ ವಾಗಿ ಚಿಂತನೆಮಾಡಬಲ್ಲ, ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 
ಅನುಸಂಸಿ ಕೆಲಸಮಾಡಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚ್ಯರದ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ನಂತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ 3 
ಅರಿವು ಮತ್ತು ಅನುಕಂಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಸ್ತ ಹೆಚ್ಚು. ಸಾವರ ಜನ ಮಾತನಾಡು 
ವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಸಾವಿರ ಮಂದಿ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಬಲ್ಲವರಲ್ಲಿ 
ಬಹುಶಃ ಒಬ್ಬ ನೋಡಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಶಿಷ ತವಾದ 
ಗುಣ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ. 

ದೈಹಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿಕೌಶಲ ಇವುಗಳಿಂದ ನಾವು ಸಮಾಧಾನ 
ಪಡೆಯಲಾರಿವು. ವಿಸ್ತೃತ ತವಾದ ಪ್ಯವಸಾಯವಿದ್ದ ರೂ, ವಾಹನ ಸೌಕರ್ಯ 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನನಿಗೂ ತನ್ನ ವಿಮಾನ, ರೇಡಿಯೋ - 
ಗಳಿದ್ದರೂ, ಬಲ್ಲ ಸೋಗಗಳನ್ನೂ ಹೊರದೂಡಿದರೂ, ಕಾರ್ಮಿಕರು ತಮ್ಮ 
ವೇತನ, ವಿಶಾ. ಫ್ರಾಮವೇತನಗಳನ್ನು ಪಡೆದರೂ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ 
ಮುದಿತನದವರೆಗೂ ಬದುಕಿದ್ದ ಕೂ ಪರೂರ್ಣ ವಾನ ಬಯತೆಗಳಿರುತ ಷೆ 
ತೀರದ ಆಕಾಂಕ್ಸ ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಸಕಳ ಕೇವಲ ಆಹಾರದಿಂದ ಅಥವಾ 
ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಬದುಕುವುದಿಲ್ಲ ನಾವು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕ” ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಬಹುದು, ಮನುಷ್ಯರ ಎಭಿನ್ನ, 
ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕಾ ಜಗತ್ತನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಅಂಗಡಿಯನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡ 
ಬಜ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಘವನ್ನು ಇರುವೆಗಳ 'ಸೋಷ್ಠಿಯನ್ನಾ ಗಿ ಪರಿವರ್ತಿ 
ಸಲೂಒಹುದು ; ಆದರೂ ತೀರದ ಬಯಕೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪರಾತತ್ತ _ದ ಬಯಕೆ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಹೊಸ ಪ್ರಪಂಚವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಮಕ್ಕಳು ನಗುತ್ತಾರೆ, 
ಅಳುತ್ತಾರೆ, ಹೆ೦ಗಸರು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾರೆ, ದುಃಖಪಡುತ್ತಾರೆ; ಗಂಡಸರು 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಕಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ ನಿಜವಾದ ಮಹತ್ತ 
ಅವನ ಪರಾಜಯಗಳಿಂದ ಆದುದು ; ತಾನು ಪಡೆಯದ ಜಗತ್ತುಗಳಿಂದ 
ಆದುದು, ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಶಂಕಾತುರಗಳಿಂದ ಆದುದು. ಮನುಷ್ಯ ಇಮ್ಮು ಒದ ಜೀವಿ. 


ಜಿ” ನೈಒಸ್ತರೂಪ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯ 


ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕುರರು ಸ 


ದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅದೃಷ್ಟ ಜಗತ್ತುಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಅವನು ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳ ತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಾ ಕೃತಿಕವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ “ಗೆ ಅವನಾದರೂ, ತಾನು ಪಾ ್ರಕೃತಿಕನಾಗಿದ್ದ 
ಮಾತ ಶಕ್ಯ ತೃಪ್ತಿ ಪಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲಾರ. ನಿಜವಾಗಿ ಅವನು. " ಗಡಿನಾಡಿನ 
ಪ್ರಾ ಣಿ'. ಅವನಿಗೆ ಪಶುಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗಳಿವೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಇವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲೆ ( ಸೀಮಿತ ವಾದ ಬದುಕು ಅವನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವನು 
ತರಲಾರದು. ತ 
ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ನಿತ್ಯಜೀವನದ ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ, ಭೂಮಿ ಉಳುವಾಗ ಅಥವಾ 
ರಾಜ್ಯವಾಳುವಾಗ, ಧನಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವಾಗ, 
ಅವನು ತಾನಲ್ಲ. ಇ೦ಥ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳು ಅಧಿಕಾರ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲವನ್ನೂ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಡುಹೂಳ್ಳುತ್ತ ವೆ. ನಿತ್ಯ, ಅದೃಷ್ಟ ವಿವರಗಳು ಗಮನವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ದು ಹ ತನಮನಸ್ಸಿನವರ ಸ 
ಧಾನ ಕದಡುತ್ತದೆ; ಈ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದ ಗ.ಹ್ಯತೆ, ಅನಿಶ್ಚ ಯತೆ ಹಿಂದಿರುಗು 
ತ್ತವೆ. ಸಾವಿನ ದುಃಖದಲ್ಲಿ, ಅಸಹಾಯತೆಯ 'ಅವೇಗದಲ್ಲ, ವಿಶ್ನಾಸದ್ರೋಹ 
ದಲ್ಲಿ, ಭಗ್ಗಪ ರ್ರಣಯದಲ್ಲಿ, ಜೀವನ ನಿಃಸಾರವಾಗಿ ಮ 
ಮನುಷ್ಯ ತಾರ್ಮೋಡಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಸತ್ರ ಶ್ಲ ತನ್ನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸ 
ಬಲ್ಲುದೋ ಎಂದು ತನ್ನ ಎರಡೂ ಕೈಗಳನ್ನು ಸ್ವ ಸ್ಪರ್ಗದೆಡೆ ಆ ನೆ; 
ಮಹಾಂತಂ ತ್ಯಾ ಆದಿತ್ಯ ವರ್ಣಂ ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ ''--ಇಂಥ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅರಿವಿನ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ, ಒಳಗಿನ ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿ, ಕಾವಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಾತ್ರ ರ ವಸ್ತು py ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಭಾಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮೌನವಾದುದು 
ಈ ಬೆಳಕಿನ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಪ್ರ ಪಂಚ. ಅಸಂಖ್ಯ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಮೈದೋರುವ 
_ ಆನಂದದ ಗತ ಇದು.  ಆನಂದರೂಪಂ ಅಮೃತಂ ಯದಿಭಾತಿ.' 
ಮಾನವ ಅನುಭವದ ಕವಿತೆಯೂ, ಜೀವನದ ಏರಿಳಿತಗಳಿಗಿಂತ ಬನ್ನ ವಾಡ 
ತತ್ತ ಗಳೂಏಕಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಸಾದಿತವಾಗುತ್ತೆ ವೆ. ಆತ್ಮದಿಂದ ನಾವು ದೂರ 
'' ಹೋಗುವಾಗ ನಮಗೆ ಉಪ ಳಾದ ಏಕೈೈಕತತ್ತ ದಿಂದ ದೂರ ಹೋಗು 
ತೇವ. ತನ್ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ತಾನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 
ಇವೆರಡೂ ಖಚಿತವಾಗಿ "ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕ ದ ಅತ್ಯ೦ತನಿಸಟಿ, ವಿಶಿಷ್ಟ, ಪವಿತ್ರ. ಸಮಾ 
ಜವು ಈ ರ್ಥ ಗುಡಿಯನ್ನೂ ದಾಳಿಮಾಡಲೆತ್ತಿ ಸಿದರೆ, ಬದುಕಿಗೆ ಬಿಡೆ ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯವರೊಡನೆ 


| ಕ ಸಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳ ಬಹುದು ; ;`ದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮ ವನ್ನು ಸಂಚಿಕೊಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೧೧೪ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ನಾವು ಇಂದು ಎಷ್ಟು ದರಿದ್ರರಾಗಿದ್ದೆ ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮದ ನಿಧಿಯನ್ನು 
ನಾವು ಗುರುತಿಸಲಾರೆವು. “ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತಜೀವನದ ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಒಳಜೇವನದ ಸಣ್ಣದನಿಯ ಕೂಗು ನಮಗೆ ಕೇಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಸ್ಮಿಕ 
ಉದ್ದೆ ಶೀಗೆ, ಗೊಂದಲಮಾಡುವ ಭಾವಗಳು, ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿಯ ಚಕಮಕಿ 
ಇವು ನಮ್ಮ ಗುಹ್ಯಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಬಯಲುಮಾಡುತ್ತವೆ ; ಇವುಗಳಿಂದಲೇ 
ನಾವು ವಸ್ತು ಗಳ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ €ವೆ. 

ಗಂಭೀರವಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ' ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರ ಜೀವನದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಭೂ ಟಂ ಬನ ಆಧ್ಯಾತಿ BSE ಮುಖ್ಯ ಪೂರ್ವ- 
ಸಿದ್ದತೆಯೆಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಪಾ ಬ್ರ ಮಾಣಿಕನಾಗಿರುವುದು. ಜೀವದ 
ಅಂತರಾಳಗಳನು, ಬೆಳಗಿಸಲು ಬೆಳಕನ್ನು ಒಳಗೆ ಬಿಡಬೇಕು. ಸಮ್ಮ ಸೋಗು, 
ಜ೦ಭಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಸತ್ಯದಿಂದ ದೂರ ಇರಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿದು ನಮ್ಮ ನ್ನೇ ನಾವು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ರೇ "ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ" ರಲು, 
ಅನಾಚ್ಸಾ ದಿತ ವರಾಂ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಲು, ಬು ಗೆ ಹೆದರಿಕ. ಔಷಧಿ, 
ತುಡಿತ, ಬಷಯೋದ್ಧೇಗ ಮತ್ತು ಸೇವೆಗಳಿಂದ ಸತ್ರ ಸ ಹೆದರಿ ಮುಚ್ಚಿ ಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಹಣಿ ತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ನ್ನು ನಾವು ಕಟ್ಟಿ ಸ್‌ ನಿಲ್ಲದೇ ಕಾದ 
ಆಂತರಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಬಾಸ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ದೇಹ, ಬುದಿ,. 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಬಾಹ್ಯಕೋಶದಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೇಕು. 
ಆಗ ನಾವು ಆತ್ಮವನ್ನು ಒಳಗೆ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; ಚೈತನ್ಯದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ 'ಅಡಿಪಾಯವೆಂದರೆ 
ಆಂತರಿಕವಾದುದನ್ನು ಕಂಡುಕೂಳು ವುದು. 

ನಾವು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಒಳ ಆಯವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಬಾಹ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸುತ್ತಿ ರುತೆ ತ್ಲೇವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜೀವನದ ಅರ್ಥವನ್ನಾ ಗಲೀ, ಆತ್ಮದ 
ಗುಟ್ಟುಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ತಿಳಿಯಲಾರಿವು. ಮೇಲೆಮೇಲೆ ಬದುಕನ್ನು ನಡೆಸುವವರಿಗೆ 
ಆಂತರಿಕ ಜೀ ವನದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ದೆಯಿರದು. ಶ್ರದ್ದೆಯ ಅಕ್ಷ ರಗಳನ್ನು.. ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ 


ನ 


ಹಾ 


ಗ) 
ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕರ್ತವ್ನ 'ಮೇಖುತುಜ ಅವರ ಕಲ್ಪ ನೆ ಅತ್ಯ೦ತ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿ ' 


ಕತೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀ ವನದ ಬುನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಇಂಥ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬಹಷ 
ಲ೦ಬನೆ ನಿಜವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಸಮಂಜಸವಾದುದು. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದ ಚಿಂತನಿಯಿಲ್ಲದ ಬಾಳುವೆ ಆಧ ನ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಬೇವಿಯನಲ್ಲಿ ಸಾಂತ್ರ ನಸೋಸ 
ಲಾರದು. ಆಧ್ಯ್ಯಾತ್ಮಿ kj ಬಶ್ತ್ರಾ ಸನವಿಲದಿರುವ್ರದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಧರ್ಮತತ್ತ 

ಗಳ ವಿಚಾರ ಬೇರೆಯವರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಓಮ್ಮೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 


ರವೀಂದ್ರ ನಾಥ ಠಾಕುರರು ೧೧೫ 


ಜೇತನದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ .ದಲ್ಲಿಸ ಸತ್ಯ್ಯಾನ್ಸೆ ೀಷಣೆಮಾಡಿ 3 ಲ್ಲೇ ಕೇಂದ ದ್ರವೊಂದನ್ನು 
ನರ್ಮಿಸಿಕೊರಿಡಕೆ ತನಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಲ್ಲ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಣೆ 


ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ, ಸ್ವಾಸ್ಥ ಸ್ಥಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು ತ ತನಗೆ ಪ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳು ಒದಗಿದರೂ ತ ತನ್ನ” ಶಾಂತಿಯನ್ನು, ಶಕ್ತಿಯ ಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೂಳು 


ಬ 
ತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ,ಪ ರ್ರಯತ್ನದ ಅಂತಿಮ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ ಜೇತ ನದ ಅಚಲವಾದ 
ಶಾಂತಿ; ಇದು ಸ ಸೃಜಕ ಚ್ಚ ತನ್ನದಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಟ್ಟು ಕು ಹ ಕವಾದ 


ಬ ಬ 
ಬಯಕೆಗಳಿಂದ ಮುಕ ತ್ರ ನಾದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ.” ಆದುದರಿಂದ "ಅವನಿಗೆ 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಧರ್ಮ, ನಂಬಿ ನಿಕೆಗಳೂ, ಕಲ್ಪಗಳೂ ಅರ್ಥವಿ್ಲದವು. 


೩. ಜೀವನದ ಅಗತ್ಯ 


ಆದರೆ ಜೈತ ತನ್ಯದ ಕ್ಸ ೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದು ಹ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಪಂಚಿಕ 
ತತ್ತ್ವ ಗಳಿಗೆ ae ರುವುದು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ವೇ ಮುಖ್ಯ, ಬದುಕು 
ಭ್ರಾಂತಿ, ಮನುಷ್ನನ ಹೊರಜೀವನ ಮತ್ತು ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅವನು "ಮಾಡುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ತ ಮೆಲ್ಲ ತಪ್ಪು ಎನ್ನುವುದು ಸಹಜವಾದ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ; ; ಭಾರತೀಯ ಆಜ ಜು ಹಲವು ವೇಳೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಲು 
ಜಾರಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡುವ 
ಶೀತಲ ಜ್ಞಾನಿಯ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಭಾರತ ಭೂಮಿಯು ದೆವ್ರ ಗಳ ನಡುವೆ ಓಡಾಡುವ ನಿರ್ಜೀವ ಮನುಷ್ಯರ 
ಸೆಂಸ್ಕೃತಿಕ್ಲೆ ಈ (ತ್ರ ವಾಗಿಬಟಿ ಡೆ. ಜಗತ್ತಿ ನಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗಳಿಂದ ದೂರನಿಂತು ಅದರ 
ದುಃಖಗಳಿಗೆ. ಚೆ ಸ್ಸ ಕರಗದವನು ಜೂ ಜಾ ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲ. ಬಟ್ಟಿ 
ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಶೀಲಸಂಖ ಇದನೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಶುಭ” 
ಕಾರಕವಾದ ನವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಹೊರಸೊಮ್ಮು ತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಇರವಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಮನುಷ್ಯ '`ಬಂಜರಿಯುತ್ತದಲ್ಲ; ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು 
... ಉತ್ತಮವಾದ ಭೌತಿಕ, ಆಧಾ ತ್ರಿಕ 'ಸತಿಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಬೇಕಂಬ ನಿಷ್ಟೆ 
ಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು "ಉದ. ಮಶೀಲನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಏಕಂದರೆ ಸಹಜ 
` ವಾದುದರಿಂದಲೇ ಆಧಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ರವೀಂದ್ರ ನಾಥರು 
ಘವಿಯಾದುದರಿಂದ ಈ ದೃಶ ಶ್ಚ ವಾದ ಜಗತ್ತನ ನ್ನು "ಅದ್ಯ ಶೃ ವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಛಾಯಾ 
ರೂಪವಾಗಿ ಗ ಹಿಸಿ ಬಳಸುತ್ತಾ ರೆ. ಡ್‌ FA ಚಿತವಾದುದನು ಶಾಶ್ವ ತದ 
" ದೀಪದಿಂದ ಸರ್ಶಮಾಡ.ತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಜೇತನ ಭೌತಿಕ ಒಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ "ಓಡಿ 


ಯಾಡಿದಾಗ ಒಗತ್ತುಗಿಪಾರದರ್ಶ ಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೧೬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಜಗತ್ತು ಒಂದು ಬಲೆಯ್ತೂ ; ಅದರ ಹಿತವೆನ್ನು ವುದು ಭ್ರಾ೦ತಿಯಲ್ಲ. 


[oe] 
ಆತ್ಮವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವು ಅವಕಾಶಗಳು, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರಕ್ಕು ದಾರಿ. ಉಪ ನಿಷತ್ತಿನ 
ದ್ರಷ್ಟಾರರಿಂದ, ಗೀತಾಚಾರ್ಯನಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಪರಂಪರೆಯ ಸತ್ತ 
ಇದು. ಅವರಿಗೆ ಜೀವನವು ಸುಖಮಯವಾದ.ದು. ದೇವರೇ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಯ ಹೊ 
ಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಜಗತ್ತಿನ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ನಾವೇಕೆ 
ಹಾರದು? ಈ ಮಾಂಸದ ಹೊದಿಕ ನಮ್ಮ ಮೇಲಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾವು ಅಳಬಾರದು. ಮಾನವೀಯಬಾಂಧವ್ಯವೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕದೇವನದ ನೀರು 
ಬುಗ್ಗೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಸುಲ್ತಾನನಲ್ಲ ದೇವರು; ನಮ್ಮೊಳಗೆಲ್ಲ, ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ, 
ಎಲ್ಲದರಮೇಲೂ ಇರುವವನು. ಎಲ್ಲ ಪೂಜಿಯ ನಿಜ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು 
ಅವನ ನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ, ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿ ನಿಜವಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅವನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೆ ವೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಒಳ್ಳೆ ಯವಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನ ಇರವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ಠಶಾಕುರರ ಹಿಬರ್ಟ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಾದ “ ಮಾನವ ಧರ್ಮ” 
(೧೯೩೧) ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಪರಾತ್ರರವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ವ ರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಂದು ಜೇ ಮ ದೆ. 

ಪ್ರಪಂಚದ ಮಹಾಪುರುಷರು ಪ್ರಪಂಚದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಒದ್ದನು ಮ್ಯಪ್ರಿಯನ್ಲಾ ಗೀತೆಯು ಸ 
ವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಿದಾಗ ನಾವು ಇತರರನ್ನು ನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಬಂದು ತಾತ್ರರ್ಯ. ಜೀವನವನ್ನು ಪಾಪವೆಂದೂ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಭಾ ೦ತಿಯೆಂದೂ ಬಗೆಯುವುದು ಕೇವಲ ಕೃತಫ್ನ ತ. ರವೀಂದ್ರ ನಾಥರು 
ತಮ್ಮ ನಾಟಕವಾದ "“ ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಸಿ''ಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ "ಬಂಧನಗಳನ್ನೂ ಒಯಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಿತ್ತೊಗೆದು ಸ್ವಭಾವನನ್ನೆ ೬ ಗೆಲ್ಲಲು ಒಬಯನಿದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ 
ಸ್ವಭಾವವು ಅವನ ಮೇಲೆ ಸೇಡು ತೀ ರಸಿಕೊಂಡುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹಗ ಶಿ ನಿಂದ ದೂರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಜಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಯತ್ತಿ ನಿ 
ದವನು ಅವನು. ಈ ಕಲ್ಪ ನಾಜಾಲದಿಂದ ಸಣ್ಣ ಹುಡುಗಿಯೊಬ ಳು 
ಅವನನ್ನು ಜೀವನನಾಟಕದಲ್ಲಿ “ಬಡದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದಳು. 'ಜೀವಂತ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ದಮನ ಮಾಡುವ ಕಲಸದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂನ್ಯಾಸವೂ ಸಫಲವಾಗಲಾಂದು. 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ಬಲ್ಲ ರಕ್ಷಣಾ ಸಾಧನಗಳೂ ಸೌಂದರ್ಯದ ಉದ್ದೇಗದ 
ಮಂದೆ ನಿರರ್ಥ ಕವಾದವು ; ಕರುಣಾಮಯ ಜೀವನವು "ಅವನ ರುದ್ಧದ್ದಾ ರ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತೆಗೆಯಿಸಿತು. ಸಂನ್ಸಾಸಿಯು " ಸಣ್ಣದರಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದು pS 
ಆಕಾರದ ಮಿತಿಯೊಳಗೇ ನಿರಾಕಾಂವಿದೆ, ಪೆ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಪ್ರ ನಿರಂತರ 


ಚ AN NSN 


ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕುರರು ೧೧೭ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸವಿದೆ '' ಎಂಬದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡನು. ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ನಾವು 
ಧರಿ eR ಒಂದು ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂತಕಾಲವನ್ನು ತುಂಬ 
ಬೇಕು, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾ ಶತ್ಯುರಿಸಿಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು. “ೋಹದ 
ತಂಬಿಗೆಗಳಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕಿತ್ತ ಹೂಗಳಂತೆ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು. ಕ*ಲಕಾಲ ಅವನ್ನು ನೋಡಿ 
.ಹಿದಸಹುದು, ಆದರೆ ಬೇಗ ಬಾಡಿಹೋಗುತ್ತವೆ ಅವು; ಭೂಮಿಯಿಂದ 


೫ ಸತ್ತ ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಮನುಷ್ಯ ದೃಢವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ಇರಬೇಕೆಂದರೆ 


ಜೀವನದಿಂದ ತಲು ಸಮ ತಿಸಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಅಗತ್ಯವಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ನೆರವಾಗುವ ಆಹಾರ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದೇ ಸಂನ್ಕಾ ಸವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಸಂತರು 
ಐಶ ಶೃ ರೃವಂತನೊಡನೆ RE ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಬೆಲೆಬಾಳುವ 
ತೈ ಅವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದಾಗ ಅದರ ವಾಸನೆಯನ್ನು ಬೇಡೆನ್ಹು ವುದಿಲ್ಲ. 

ನಮ್ಮ ದುಃಖದೌರ್ಮನಸ್ಯಗಳನ್ನೂ | ನೋವು ಹಸಿವ್ರಗಳನೂ , ನಮ್ಮನ್ನು 
ಹಿಂಸಿಸುವ ಪ್ರೇಮವನ್ರೂ ನೋಡಿ ದೇವರಿಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗುವುದೆಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದು ಮಾಡು. ಜೀವನವೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಕೊಡುಗೆ ; ಅದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸ 
ದಿದ್ದವರು ಅದಕ್ಕ ಯೋಗ ರಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಜೀವನನ್ನು ಒನಡು ಮಾಡಿ ಕಂಡು 
ಅದನ್ನೇ ಶಾಂತಿಯೆನ್ನು ವವರು ಠಾಕೂರರಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ ಪಡೆಯಲಾರರು. 

ಜೀವನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಮಠವನ್ನು ಸೇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಸಂನ್ಯಾಸಿ 
ಯಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಷೇಧಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಜೀವನವನ್ನು ನ ಭಾಸುತ್ತೇವೆ. ಮ ಹಿಂದೂ 
ದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯ ಆಶಯವನ್ನು. ವಿವರಿಸುತ್ತ ಜೀವನವನ್ನು ನಮ್ರ ತೆಯಿಂದ 


 ಪರಿಗ್ರ ಹಿಸಬೇತನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಜೀವನವು ಒಂದು ಸಾಕಸವಂಚ ಅದನ್ನು 


ಇರು] ಅದರ ಸಂಭಾವ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣ nd ಒದಗಿಸಬೇಕು. 

ಧರ್ಮವು ಹಲವಾರು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತದೆ; ಅದರ ಬಣ್ಣ 
ವಿಭಿನ್ನ ವಾದುದು. ಆದರೂ ಅದಸ್ವೆ ನೈಜವಾದ ಒಂದು ಧ್ವನಿಯಿದೆ, ಅದೇ 
ಮಾನವಪ್ಪಿ ತಿ, ಅನುಕಂಪ, ದಯೆ, ಈ ಧ್ರನಿ. ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ 


ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ ಈ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಒಂದು 


ಯುಗದ. ಅವಸಾನ ಮೆತ್ತೊ ೦ದು ಯುಗದ ಆರಂಭ 'ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಸಾಮಾಜಿಕವೈವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ನಾವು ಉದ್ರಿ ಗ್ದ ರಾಗುವುದು ಸಹಜವೇ. 


ರಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಸ್ಕೇನಿನ್ಲ ಒಂದು ಕಾ) ಂತಿಮಾಯಿತೆ ತೆನ್ನು ತ್ತೆ ವೆ; ನಮ್ಮ 


ದೇಶದಲ್ಲೂ ಒಂದು. ಫ್ರಂತಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ಷ್ಟ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಪ್ಯಸ್ನಾನಗಳಿವೆ. 


೧೧೮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ವಧ್ಯಮನುಷ್ಯರಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ದುಃಖಪಡುವವರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ತಂತಮ್ಮ 
ತಲೆಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತೇ ತಿರುಗಾಡುತ್ತಾರೆ. ನಾವೆಲ್ಲ ಮಾತನಾಡುವ, ಓಡಾಡುವ 
ಭೂತಗಳಾಗಿಬಟಿ ದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ನಿಃಸೆತ್ತ _ನಿರ್ವಣ ರ್ಣವನ್ನೂ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ 
ಅಭಾವವನ್ನೂ ಬಣ್ಣ, ಭಂಗಿಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನಗಳು ಚೌರಿಂಫೀ ಅಂಗಡಿಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ತೋರುಗನ್ನ ಡಿಗಳ 
ಹಿಂದಿಟ ಶೆ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತವೆ. 

ನಮ್ಮ ಆಳವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಲ್ಲ ಸಮಾಜವು ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ 
ಕುಲಗೆಡಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬಹುಜನರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅತ್ಯಂತಿ ಭಯಾನಕವಾದ 
ದಾರದ್ರ್ಯವೂ ಅಜ್ಜನವೂ ಸೇರಿದೆ. ಅವರು ಭಾವ್ರಕರಾಗಿದ್ದರೆ ರಾತ್ರಿಗಳನ್ನು 
ದುಃಖದಿಂದಲೂ ಹಗಲುಗಳನ್ನು ಕಲಸದಿ೦ದಲೂ ನೂಕುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗು 

ತ್ತದೆ; ನೋವು ಮಿಡಿಯುತ್ತದೆ, ಅನಿಷ್ಟದ ನೆನಪುಗಳು ಕಾಡುತ್ತವೆ. ಗೊಂದಲದ 
ಅವರ ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹ ತೆಯ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿಂತನೆ ತಲೆದೋರಿದರಿ ಅವರು 
ಆಕಾಶವನ್ನು ದಿಟ್ಟಿಸಿ "ನೋಡಿ ಬದು ಸಿಗರೇಟನ್ನು ಸೇದಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಧೂಮಪಾನನಿರೋಧಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನೋ, ಜನನ 
ನಿಯಂತ್ರಣ ಬ್ರಟಾರಸಂ ಸ್ಯ ಸೇರುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ರವೀ೦ದ್ರನಾಥರ ವಿಶಾ ಸವಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ನದ ್‌ 
ರ ಬಾಳುವಂತೆ ಜನರನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವುದು. 

ಅವರು ಕವಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಸಂಘವೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಒಗ್ಗು ವುದಿಲ್ಲ; 
ಪ್ರತಿ ತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ 

ವರ ವಿಶಾ ಹ ತುಂಬ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದ ಸಾಮೂಹಿಕ ದಬ್ಬಾಳಿಕಯ 

ದ್ದ ವ್ಹಕ್ತಿ ಕು ಹಾ ಠಾಕುರರ ನೆರವಿದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವಿರುದ 

ಸತತ ಪಾಲಿಗೆ ಬಿ ಬೈಗಳು, ನಿಂದನೆ, ಬಹಿಷ್ಠ್ವಾರ ಮತ್ತು ಏಕಾಂಶಸ್ಥಿತಿ 
ಒದಗುತ್ತ 1 ಕಾತುರ ದುಃಖದ, ಕಷ್ಟದ ತವ ಮನುಷ್ಯ ರ ಹೋರಾಟದ 
ದುಃಖ, ತ್ರಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ಜೀವನದ ಕಹಿ, ಹೆಂಗಸರ ಬಾಳುವೆಯ 
ಪ ಚಕ ಏಕಾಂತದುಃಖ ಇವುಗಳಿಂದ ಠಶಾಕುರರು ಪ ರ್ರಭಾವಿತ 
ರಾಗಿರುವಷ್ಟು ಉಳಿದ ಯಾರೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರವೆ 
ಪಾಸ್‌ ಕವಿ ತೋರಿಸಿರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಈ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಡಿ ವರಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಪ ನ ಮೇಯವಿಲ್ಲ. 

ಕಳಕಳ ಬಾಂಧವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪವಿತ್ರ ವಾದುದು ಪ್ರೇಮ ; ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಏನೇ ಹೇಳಲಿ, ನಮ್ಮ ಆಚಾರ ಅನೀತಿನರವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ನಿಯಂತ್ರಣ 


G 
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ಮತ್ತು ಪರಿತ್ಕಾ ಗದ ಸುಂದರಗುಣಗಳನ್ನು ಹೆಂಗಸರಿಂದ ಮಾತ್ರ ನಿರೀಕ್ಷಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಗಂಡಸರ ಯ ಅವರ? 
; ಧಂದೆಗೆ ಗೊಂಬೆಗಳು ಎಂದು ಬಗೆಯುತೆ ತ್ರೇವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಾಂಘಿಕ 

ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನಾಚಾರ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೆಂಗಸರ ಗುಣ ಪಾತಿವ್ರ ತೃ 
ಮತ್ತು ಗಂಡನಿಗೆ ವಿಧೇಯತೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಗಂಡಸಿನ 


ತ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಕ್ಲುಲ್ಲಕವಾದ ಸಮಾಧಾನ. ಗಂಡಸಿನಲ್ಲಿ ವುದು. ಸದ್ಗುಣವೋ 


೯ ಹೆಂಗಸಿನಲ್ಲೂ ಅದೇ ಸದ್ಗುಣ. ನಮ್ಮ ನಡುವೆ, ಹೆಂಗಸರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾಮಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಿಷ್ಕರುಣಿಗಳಾದ. ಭಂಡರಿರುವುದು 
pe ದುರದೃಷ್ಟ. ಅವರು ಮಾನವಮೃಗಗಳು, ವಿಷಯಸ್ವ್‌ ಗುಲಾಮರು. 

ದೇಹವು ಆತ್ಮದ ದೇವಸ್ಥಾನ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸದ ಸಾಧನೆ. ದೇಹ 
ಅಥವಾ ಅದರ ಅಂಗ ಯಾವುದಾದರೂ ದುಷ್ಟ ವಾದುದೆಂದು ಬಗೆಯುವುದು 
ಪಾಪ. ಅದು ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲದ್ದು, ಗ್ರಾಮ್ಯವಾದದ್ದು ಎಂದು ಬಗೆಯುವುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದಕೆ ಪ್ರೇಮವಿಲ್ಲದ. ಸಂಭೋಗ. ಇದು ಮದುವೆ 
'ಯಾದವರಲ್ಲೂ ಮದುವೆಯಾಗದವರಲ್ಲೂ ಸಮವಾದುದೇ. ಯಾವಳಾದರೂ 
ಹೆಂಗಸು ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಪಿ ತಿಸದೆ ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ತಾನು ಅವನಿಗೆ 
ವಶಳಾಗುವುದು ಕರ್ತವ್ಯ ಟ್ಛ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ ಕಾಮಕ್ಕೆ 
ವಶಳಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಅವಳಿಗೂ ಹಾಲಿ, ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ನು ಚಲಾಯಿಸಿದ 
ಗಂಡನಿಗೂ ಹಾನಿ. ಪ್ರೇಮವೆಂಬುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕವಾದುದು, ಸುಂದರ 
ದನ ದು ಅಂತಃಸಾಕ್ಷಿ ಯ, ರುಚಿಯ ಮಾತು; ನೀತಿನಿಯಮಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ. ಪ್ರೀತಿಯಿಲ್ಲದ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ ಜೀವನ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಂತೆ. 
ಧರ್ಮದ ಭ್‌ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕನಿಯಮಗಳ ಅಡಿಯಾಳಾಗುವುದು 
ಆತ್ಮ ಹನನ ; ತನ್ನ ಅಂತರಾಳದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನ ಜೀವನ 
ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಸಮನ ತ್ರಯಕ್ಕಿಂತ ಸೌಂದರ್ಯ ಹಚ್ಚಿ ನದು; ಸಾ ಮಂಜಸ್ಯೆ 
ಕ್ರಿತ ಸ ಸತ್ತ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು. - ಹಾಗೆಯೇ ನಿಯಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರೇಮ ಹೆಚ್ಚಿನ 


ಇ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಆದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಶುದ್ದಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಪತಿ” ಎನ್ನು ವಃ ಠಾಕುರರ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಉಮೆ ತನ್ನ ಫ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಾರದವನು ತನ್ನ ಗಂಡನಾಗಿದ್ದರೂ ಇತರರು "ಎಷ್ಟೇ ಆಗ್ರಹ 
ಮಾಡಿದರೂ ಅವನೆನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಿಸುವು ದಿಲ್ಲ: ಆಕೆ ತನಗೆ ಅಗ್ನಿ ಸಾಕ್ಸಿ ಯಾಗಿ 


' ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿದ್ದ ಜೀವ್ಯ ಡಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು " ಜೀರೊಬ್ಬನನ್ನು ಪಂಗ್ರ ಹಿಸಿದಾಗ 
ತ ನನ್ನ ದೇಹ ದತ್ತ ee ಶ್ರೀಮೌ ಸ್ವೀಕೃ ಸರೇ ಎಂದು 


೧೨೦ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 

ನ್ನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾಳೆ. ಆಕೆಯ ತಾಯಿ "ನಿನ್ನ ಹೊಲಸು 
ಕೈಗಳಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಮುಟ್ಟಬೇಡ” ಎಂದಾಗ ಉಮೆ “ನಾನು ನಿನ್ನಷ್ಟೇ 
ಶುಚಿ” ಎಂದು ಉತ್ತರಕೂಡುತ್ತಾಳೆ. ಆಕೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಗೌರವದ 
ನಿಲುವು ಆಕೆಯ ತಂದೆಯನ್ನು ದಂಗುಬಡಿಸುತ್ತದೆ. “ಬಾ ಬಾ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಮಗಳೇ, ಮನುಷ್ಯಮಾಡಿದ ಈ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲ ದಂಭಾಚಾರದವು ; ದೈವ 

ನಿಯಮದ ವಿರುದ್ದ ಎದ್ದ ನೀರಹನಿಗಳು '' ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ಅವನು. ನಮ್ಮ 
ಕಾನೂನಿನ ವಿಧಾತರೂ ರಕ್ಷ ಕರೂ ನಮ್ಮ ಹೆಂಗಸಂಗೂ ಆತ್ರ ಶೈ ವುಂಟು ಎ 
ದನ್ನು ಅರಿತಿಲ್ಲ; ಅವರಿಗೂ IE ಗುಡು, ಅವರ. ಸಪ್ನ ಗಳನ್ನೂ 
ಆಕಾಂಕ್ಲೆ ಗಳನ್ನೂ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳು ವವರು ಅವರು ನಿರೀಕ್ಷ ಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅರಿತಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸು, ಸ ಹೆಂಗಸು ಪರಸ್ಪರ ಸಮರ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಾಗ ಅವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಇವು ಗಣನೆಗೆ ಒರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಅವರ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳು, ಅವರ ಆರ್ತತೆ, "ಅವರ ಹೃದಯದ ಅಗತ್ಯಗಳು 
ಇವು ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ. ಕೈಯಿಂದ ನಿ ನಿರ್ಮಿಸದೆ ಹೃದಯದ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕ್ಲ ಆತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಹೊರಗಣ ಸಮ್ಮತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅವರ ಸಮಾವೇಶ ಪುತ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. 


೪. ಕೊನೆಯ ಮಾತು 


ರವೀಂದ್ರನಾಥರ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ವಿವರಗಳು ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತವೆ: (೧) ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ಆಂತರಜೀವನದ 
ವಿಕಾಸ ಇವುಗಳಿಂದ ಪಡಿಯಿಬಹುವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅಂತಿ 
ಮತೆ; (೨) ಕೇವಲ ನಿರಾಕರಣೆ ಅಥವಾ ಸಂನ್ಯಾಸದ ನಿರರ್ಥಳತೆ ಮತ್ತು 
ಜೀವನದ ಪವಿತ್ರ ಅಥವಾ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅಗತ್ಯ, ಮತ್ತು 
(a) ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ, ದೀನದಲಿತರಲ್ಲಿಯೂ, ಅನುಕಂಪ ಮನೋಭಾವ. ಹಳೆಯ 
ಹಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಮುರಿದುಬಿದ್ದು ಹೊಸವು ಸಾವಿರಾರು ಹುಟ್ಟಿ ಕೂಳ್ಳು 
ತ್ರಿರುವ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ನಿಜಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೇ ಅತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿ ರುವ 
ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕನೊಬ್ಬನಿರುವುದು ನಮಗೆಲ್ಲ ಸಮಾಧಾನದ ಮಾತು. 


ತಿ 


ಆ ಮ್ಯಸೂರು 


ಧರ್ಮ ದೀಪಕರು 
ಜಿ. ಹನುಮಂತರಾವ್‌ 
ಮೋಸೆಸ್‌, ಸ್ಯಾರತುಸ್ತ್ರ, ಮಹಾವೀರ, ಗೌತಮಬುದ, ಕೂಂಗ್‌ೂಟ್ಟೆ, 

ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತ , ಮಹಮ್ಮ ದ್‌, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಒಸವಣ್ಣ ಸನವರು, ರಾಮ 
ಕೃಷ್ಣ Kh Ni ಹತ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸುತಾ ಪನ , ಮತಾಚಾಧ್ಯರ 
ht ಮತಸುಧಾರಕರ ಜೀವನವನ್ನು. ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ರೂ. ೩.೦೦ 
ಬಸವಣ್ಣ ನವರು. ಜಾ 


ಹೆ 


ಎಂ. ಚಟಕ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೂಲ ಆಕರಗಳಿಂದಲೇ ವಿಷಯ ಸಾಮಗ) ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ 


ಹಿಸಿ, ಬಸವಣ್ಣನವರನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಂಗಪ ಇನ್ನಾ ಜೀವನ ನ್ಯ 
ಸ್ಕಿ 


ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತೆ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಒಂದು ಐತಿಹ್ಹಾ 


ಇಗ 


ಜೀವನಚಿತ್ರ. ಭಿ ik ~ ರೂ. ೩.೦೦ 
ಜ್ಯೋತಿ ಬೆಳಗುತಿದೆ. | 
ಎಚ್‌ ಹ ರರುದ್ರಷ್ಟಾ ಮಿ ಕ್‌ 


ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷ ಕ ಕ ದಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ತುಡ 
'`ಶಿವಯೋಗಿಗಳದು ಚಿರಸ್ಕಾ ಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತಹ ' ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ 
ಸಾಧನೆ. ಒಂದು ತುಂಡು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಜರಾಗಿದ್ದ 'ಅವರ ”ಜೀವನ, ಒಂದು 


ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ, ಅದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ' ಅಂತರ್ಗ _ ತೀವ್ರ 
ವೈರಾಗ್ಯದ ಪ್ರಭೆ ಉಜ್ವಲಗೊಂಡಿತು. ಅವರ ಪುಣ್ಯ ಕಥೆಯೆ “ಡ್‌ 


ಕಥಾವಸ್ತು. ori ರೂ. ೪.೭೨೫ 
| ಆಧುನಿಕ ಯುಗಕ್ಕೆ ರಾಮಾಯಣ 


ಎಸ್‌. ಎಲ್‌. ಎನ". ಸಿಂಹ | 


ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವ್ಯಾಸಂಗವು ಹಿಂದೆ ಹೇಗೆ ಬೋಧಪ್ರಜ 
ಸ್ಪೂ ರ್ತಿದಾಯಕವೂ ಆಗಿದ್ದಿ ತೋ ಹತೆಗೆಯ್ಗೇ: ಈಗಲೂ, ಇಂದಿನ 
ಯುಗದಲ್ಲೂ, ಇದೆ. ರಾವಾಯಣ ವ್ಯಾಸೆಂಗವು ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಅಷ 
ಮಾಡುವ ಅವಿತ ಆನಂದಾನುಭವವನ್ನು ಈ ಹೊತ್ತಗೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಳಾಗಿದೆ. 


ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ *' 
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